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Isvicre’deki Miisliimanlara Yonelik Manevi
Damismanlik Uygulamalari Uzerine Nitel Bir
Arastirma®

Ali AYDOGDU**
Sevde DUZGUNER*

0z: Maneviyat kisisel inanglarla siki iliski icinde oldugu i¢in manevi danismalik ve rehberlik uygulamalarimin farkl
inanglara duyarl olarak gelistirilmesi ihtiyact dogmustur. Bu ihtiyaca binaen manevi danismanlik, son yillarda
spesifik hedef kitlelere gére uzmanlasmaktadir. Bu ¢alisma, séz konusu hedef kitlelerden biri olan Isvigre’deki
Miisliimanlara yénelik manevi damismanlik egitimleri ve uygulamalar ele alinmistir. Makalede Isvi¢cre’deki manevi
danismanlik uygulamalarinin arka planina deginildikten sonra 11 Miisliman manevi danisman ile yapilan
miilakatlarin sonuglarina yer verilmistir. Icerik analizi sonucunda Isvigre’deki Miislimanlara yénelik manevi
danismanlik hizmetinin hastane, miilteci merkezleri, ceza infaz kurumlari gibi alanlarin yani sira telefon ve internet
araciligiyla da verildigi ve farkh kanallardan verilen hizmetin oldukga etkili oldugu bulgulanmistir. Ozellikle
Misliimanlarin azinlikta oldugu tilkelerde bu hizmetin daha da énemli oldugu belirtilmistir. Analizler neticesinde
Isvicre’nin alt yonetim birimleri olan kantonlarin manevi damsmanlik egitim ve uygulamalarinin farkhlik
gostermesi, istihdamin yetersiz, ¢alisma saatlerinin sinirli olmasi gibi giigliiklerle karsilasildigi bulgulanmistir.
Ayrica miiltecilerin Miisliiman manevi danismanlardan ¢ekinmeleri, telefon iizerinde sunulan hizmet alaninin ¢ok
genis olmasi gibi spesifik olarak karsilasilan giicliikler belirlenmis ve ¢6ziim 6nerileri sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Manevi Danismanhk, Rehberlik, Uygulama, Miisliiman, isvigre.
A Qualitative Research on Spiritual Counselling Services for Muslims in Switzerland

Abstract: Since spirituality is closely related to personal beliefs, there is a need to develop spiritual counselling and
guidance practices that are sensitive to different beliefs Due to this need, spiritual counselling has been specialized
according to specific target groups in recent years. In the research, training and practices of spiritual counselling for
Muslims in Switzerland were discussed. After mentioning the background of spiritual counselling practices in
Switzerland, this article includes the interviews with 11 Muslim spiritual counsellors. As a result of the content
analysis, it is found that spiritual counselling services for Muslims in Switzerland provided through different
channels such as telephone, Internet, hospitals, refugee centers, and penal institutions is quite effective. It has been
stated that this service is even more important, especially in countries where Muslims are a minority. As a result of
the analysis, general difficulties (such as the differences in spiritual counselling education and practices among the
cantons, which are the sub-governmental units of Switzerland, insufficient employment and limited working hours),
as well as the specific difficulties (such as refugees' hesitation from Muslim spiritual counsellors and the wide range
of services offered over the phone) were identified and solution suggestions were presented.

Keywords: Spiritual Counseling, Guidance, Practice, Muslim, Switzerland.
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Giris
1. isvicre’de Miisliimanlara Yénelik Manevi Danismanhigin Arka Plani

Manevi danismanlik ve rehberlik uygulamalarina duyulan ihtiya¢ giin gectikce daha ¢ok
giindeme gelmektedir. Isvicre’de manevi damismanlk hizmetleri, cezaevleri, saghk merkezleri,
miilteci merkezleri, ordu ve egitim merkezleri gibi cesitli devlet kurumlarinda sunulmaktadir. Bu
noktada 6zellikle maddi olarak bu hizmeti alamayan vatandaslara yonelik devlet tarafindan sunulan
{icretsiz manevi danismanlik hizmeti 6nem kazanmaktadir. isvi¢re’de, kanton ad1 verilen alt yénetim
bélgeleri bulunmaktadir. svicre Konfederasyonu raporuna gére devlet bazinda bu hizmetler, federal
diizeydeki miilteci merkezleri ve orduda verilmektedir. Kanton bazinda ise ceza infaz kurumlari,
hastaneler, yash bakimevleri ile miilteci barinma merkezleri 6ne ¢kmaktadir. Ozellikle
radikallesmeyi 6nlemek icin hapishane ve miilteci merkezlerinde sunulan manevi danismanlk
hizmetleri 6nemsenmektedir (Schweizerische Eidgenossenschaft, 2016:19). Manevi danismanlik
hizmetinin egitim ve uygulamasi kurumdan kuruma ve kantondan kantona degismektedir. Devlet
tarafindan ytriitiilen Miislimanlara yonelik manevi danismanlik hizmeti, kilise kurumuna baghdir
ve bu hizmetler Isvicre’nin iki bilyilk mezhebi olan Katolik ve reformcu Kkilise tarafindan
tistlenilmektedir. Belirli kantonlarda, Miisliimanlar gibi diger dini inan¢lara mensup olan bireylere
sunulan hizmetler devlet tarafindan uzun stiredir desteklenirken bazi kantonlarda bu konudaki
calismalar ¢ok yenidir. Kanton diizeyinde manevi danigsmanlik hizmeti sivil toplum kuruluslar ile is

birligi icerisinde yiiriitiilmektedir (Schweizerische Eidgenossenschaft, 2016:20).
2. Isvigre’de Miisliimanlara Yonelik Manevi Damigsmanlik Egitimi ve Uygulamalari

Isvicre’de Miisliiman niifus artis gostermektedir. Federal Istatistik Ofisi'ne gore, 2021 y1l1 igin
Isvigre’de toplam niifusun yaklasik %5,5'ine tekabiil eden 409.000 Miisliman bulunmaktadir.!
Niifusun 6nemli bir boliimiinii olusturan Miisliimanlara yonelik hizmetler de giin gectikce daha sik
glindeme gelmeye baslamistir.2 Miisliimanlara yonelik manevi danismanlik egitimi biiyiik Olciide
derneklerin kamu kurumlar ile yaptig1 is birlikleri ile verilmektedir. Isvicre Islam ve Toplum Merkezi
(SZIG)3 blinyesinde sunulan egitimler, Miisliimanlara yonelik manevi danigsmanlik egitimin onciist
sayllmaktadir. Diger taraftan kantonlar diizeyinde egitim veren kurumlar da mevcuttur. Ziirih
Kantonu’ndaki Miisliiman camilerin %90" 1 temsil eden Ziirih Islami Organizasyonlar Birligi (VIOZ)*

ve Vaud Kantonu'ndaki Mislimanlarin kurdugu Vaud Miisltiman Dernekler Birligi (UVAM) 5 bu

1 Statista, “Anzahl der Mitglieder von Religionsgemeinschaften in der Schweiz im Jahr 2021”,

https://de.statista.com/statistik/daten/studie/322619 /umfrage/mitglieder-in-den-religionsgemeinschaften-in-der-
schweiz/, [Erisim tarihi: 08.06.2023].

2 Swissinfo, “Muslimische Seelsorge in der Schweiz”, https://www.swissinfo.ch/ger/wirtschaft/muslimische-seelsorge-
inder-schweiz_das-beduerfnis-ist-da-und-die-projekte-auch--aber-mit-nachholbedarf-- /44427240, [Erisim tarihi:
08.06.2023].

3 Universitat Freiburg, “Das SZIG”, https://www.unifr.ch/szig/de/zentrum/%C3%BCber-uns/, [Erisim tarihi:
15.06.2023].

4 Vereinigung der Islamischen Organisationen in Ziirich, “Uber uns”, https://vioz.ch/ueber-uns/, [Erisim tarihi:
15.06.2023].

5 Verein Mulireligiose Begleitung, “Ziele und Auftrag”, https://www.vmrb.ch/index.php/ziele-und-auftrag, [Erisim tarihi:
16.06.2023].
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derneklere ornek verilebilir. Ayrica Cok Dinli Rehberlik Dernegi (VMRB) gibi kurumlar da farkl din

mensuplarina sunulacak manevi danismanlik egitimlerini kapsayan faaliyetler yapmaktadir.

Egitim alan manevi danismanlarin sundugu hizmetler ¢esitlilik gostermektedir. Uygulama
noktasinda Kamu Kurumlarinda Miisliiman Manevi Danismanlik Hizmetinin Kalite Giivencesi Kurumu
(QuaMS) o6nemli bir konumdadir. Polis, itfaiye, hastane, yash bakimevi, siginma merkezi gibi
kurumlardaki acil durumlarda bu dernek, sartlara yore yliz ylze, telefonla veya e-posta iizerinden
manevi danmismanlik hizmeti sunmaktadir. Kanton diizeyinden bir 6rnek olarak ise su uygulama
verilebilir: Kanton Ziirih Adalet ve Icisleri Midiirliigii, Ziirih Islam Kuruluslar Birligi (VIOZ) ve
QuaMSs is birligiyle Ziirih’te kamu kurumlarinda diizenli bir Miisliiman rehberlik hizmeti sunmay1
amaclayan bir yap1 kurmustur. Bu hizmet, Freiburg Universitesi (SZIG) biinyesinde gerceklestirilen

manevi danismanlik egitimi gibi egitimlerle desteklenmektedir.

Isvicre’de Miisliimanlara yonelik manevi damigsmanlik uygulamalarinda miilteci merkezleri
ozellikle 6ne ¢cikmaktadir. Gogmenlik Devlet Sekreterligi'nin talebi tizerine Ziirih kentindeki Juch
Siginma Merkezinde Freiburg Universitesi'ne bagh Isvicre Islam ve Toplum Merkezi (SZIG)
tarafindan bir pilot calisma yapilmis ve 2017 yilinda ¢alismanin raporu yayinlanmistir. Bu raporda,
Miisliiman manevi danismanlarin miiltecilere dil ve kiiltiirel yakinliklariyla giiven sagladiklari ve
catismalar1 6nlemeye katkida bulunduklari ortaya konmustur. Bu raporun ardindan Isvi¢re’de
hastane, ordu, ceza infaz kurumlari gibi resmi kurumlarda Miislimanlara yoénelik manevi
danismanlik hizmetleri artis gostermistir. 2021 yilinda ise ayni kurum tarafindan Federal Miilteci
Merkezlerinde (BAZ) ikinci pilot calisma yapilmustir. iki derinlemesine ¢calisma, manevi danismanhk
uygulamasinin katkilarini ortaya koyunca devlet destegi artmistir. Ocak 2023 tarihinden itibaren
miilteci merkezindeki Miisliimanlara yo6nelik manevi danismanlik hizmeti, dini kurum olan
kiliselerin manevi danismanlik hizmetinin sabit bir parcasi haline getirilmistir. Glinlimiizde Bati
Isvicre, Dogu Isvicre, Tessin ve Merkez Bolge’de olmak tizere dért farkll miilteci bolgesinde toplam
altt Miisliman manevi damisman istihdam edilmektedir.6 Bu arastirmada, isvigre’de farkli
kurumlarda gorev yapan Miisliiman manevi danismanlarla, sunduklar1 hizmetin icerigi ve kalitenin
arttirilmasina dair goriusleri cer¢cevesinde miilakatlar yapilmistir. Calismanin amaci dogrultusunda
katilimcilara verdikleri hizmetlin etkileri, hizmet sunumunda karsilastiklar giicliikler ve daha iyi
hizmet sunumu icin 6nerilerine dair sorular yoneltilmis, cevaplari bilimsel analize tabi tutularak bu
makalede sunulmustur. Arastirma, bu konuda yapilmis ilk calisma olma 06zelligi tasimaktadir ve
bulgularinin literatiire katki saglamasi beklenmektedir.

Yontem
1. Calisma Grubu

Isvicre'de, Miislimanlara manevi danismanlik hizmetleri siirh oldugu icin manevi

danismanlarin sayisi da azdir. Miisliimanlara yonelik ¢alisan manevi danismanlara ulasmak icin

6 {svicre Konfedarasyonu, “Die muslimische Seelsorge wird in den Bundesasylzentren dauerhaft eingefiihrt”.
https://www.admin.ch/gov/de/start/dokumentation/medienmitteilungen.msg-id-92717.html [Erisim tarihi:
24.04.2023].
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oncelikle Kanton Ziirih’te bulunan QuaMS Dernegi ile iletisime ge¢ilmistir. Bu dernekten 7 danisman
ile goriismeler gerceklestirilmistir. Arastirmamiz, sadece bir bélgeyle simirh kalmayip isvigre
genelini kapsadigi icin, farkli bolgelerde ve farkli yasal diizenlemeler altinda manevi danismanlik

hizmeti sunan 4 manevi danisman daha calismamiza dahil edilmistir.
2. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Bu arastirma, nitel arastirma fenomenoloji deseniyle tasarlanmistir. Olgubilim (fenomenoloji)
deseni, kavramlari tam olarak anlayamadigimiz durumlari incelemeyi hedefleyen ¢alismalar icin
uygun bir arastirma temeli sunar (Simsek ve Yildirim, 2013: 69). Bu arastirmalarda, odaklanilan
olguyu deneyimlemis ve bu deneyimi anlatabilecek bireyler veya gruplar, temel veri kaynaklari
olarak kullanilirken, baslica veri toplama yontemi goriismedir (Simsek ve Yildirim, 2013: 71).
Arastirmada katilmcilarla, yar1 yapilandirilmis sorulardan olusan miilakatlar yapilmasi
kararlastirilmis ve gerekli etik kurul izni alinarak uygulamaya gecilmistir. Katilimcilara, dernekler ve
yurtdisinda yasayan Tiirkler araciligiyla ulasildigi icin kartopu yontemi kullanilmistir. Katilimcilarla
cevrimici olarak goriismeler yapilmistir. Goriismelerde ses kaydi alinarak yaziya gecirilmistir. Bazi
katilimcilara ise sorular mail ile gdnderilerek yazili olarak cevaplamalar: saglanmistir. Gériismeler

Almanca olarak yapilmis ve katilimcilarin cevaplari Tiirkceye cevrilmistir.

Verilerin analizinde icerik analizi metodu kullanilmistir. Analiz, iki asamada
gerceklestirilmistir. Ilk asamada, elde edilen veriler, kodlanmis ve bir kodlama tablosu
olusturulmustur. Ikinci asamada ise, ortak kodlardan olusan temalar belirlenmistir. Aktarilabilirligi
artirmak amaciyla, goriisme verilerinden dogrudan alintilarla detayli agiklamalar yapilmistir.
Verilerin analizi asamasinda uzman incelemesine bagsvurularak c¢alismanin inandiriciliginin
artirllmasi hedeflenmistir. Yapilan kodlamalarin, uzman kodlamalari ile 90% {izerinde bir benzerlik

gosterdigi tespit edilmistir.
Bulgular
1. Katilmcilarin Demografik Bilgileri

Katilimcilarin yaslari 37 ila 66 arasinda degismektedir ve ortalama yaslar1 50’dir. Miilakatlar 6
kadin ve 5 erkek olmak tlizere toplam 11 Misliman manevi danisman ile gercgeklestirilmistir.
Katilimcilarin ¢ogu QuaMS Dernegi tarafindan saglanan Miisliiman manevi damismanlik sertifikalar
ile egitimlerine basladiklarini ifade etmistir. Katilmcilar arasinda Isvicre kokenli olanlar oldugu gibi,

Tiirk, Bosnak, Arnavut gibi Balkan iilkelerinden gelenler de bulunmaktadir.

Katilimcilar farkli hizmet alanlarinda gorev yapmaktadir. 10 katilimc1 hastanelerde gorev
yaptigini ifade etmistir. 2 Katilimci ise hem telefon destek hattinda hem de hastanelerde hizmet
verdigini belirtmistir. Bunun yani sira, 1 katilimci sadece hapishanelerde gorev yapmaktadir.
Internet ilizerinden manevi danismanlik hizmeti sunan bir katihmci, ayn1 zamanda {iniversitelerde
ogrencilere manevi destek saglamakta ve hastanelerde aktif olarak goérev yapmaktadir. Miilteci
merkezlerinde hizmet veren bir katilimci ise, baslangicta hastanelerde danismanlik yapmis ve daha
sonra miilteci merkezlerinde hizmetine devam etmistir. Bu noktada Tiirkiye’deki manevi
danismanlhk uygulamalarindan farkli olarak telefon ve internet {izerinde sunulan manevi

4
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danismanlhik hizmeti ile miilteci merkezlerinde sunulan hizmet 0Ozellikle kayda degerdir.

Katilimcilardan biri telefonla destek hakkinda sunlar1 belirtmistir:

Manevi Danigsmanlik hizmetleri genellikle toplum tarafindan yiiz yiize verilen bir hizmet olarak
algilanmaktadir. Bu, elbette bircok fayda saglamaktadir. Ancak unutulmamalidir ki -ne kadar
gizlilik prensibi benimsense de- bazi insanlar manevi danismanla yiiz ylize gelmek istemeyebilir. Bazi
danisanlar, isim vermeden bilgi ve destek almay: tercih edebilirler, 6zellikle telefon aracilifiyla. Bu tercih,
kisilerin daha fazla gizlilik istemelerinden kaynaklanabilir diisiincesindeyim. Diger yandan, Miisliiman
manevi damigmanlarin sayist maalesef ¢ok sinirlidir. Bu nedenle isvicre'nin her bélgesinde manevi
danismanlik hizmeti veren danigsmanlar1 bulmak zor olabilir. Uzun mesafeleri asmak ve hizla degisen
glinlimiiz diinyasinda bir telefonla manevi danismana ulasmak bazi insanlar i¢in daha cazip gelebilir.
Haftada sadece 3 giin calismama ragmen, her ay yaklasik 50 danisanla telefon goriismesi yapmaktayim.
(Kadin/56)

Internet {izerinden verilen manevi damismanlik hizmetleri telefon ile verilen manevi
danismanhga benzese dahi, kendi icinde bazi farkliliklar bulundugu bir katilimei su sekilde ifade
etmistir:

Internet tizerinden verilen manevi danismanlik hizmetimiz genellikle e-posta yolu ile gerceklesmektedir.

Telefondan ayr1 olarak, burada diistinmeye ve cevap vermeye daha fazla zamanimiz var. Zorluk ¢ektigimiz

konular hakkinda daha fazla arastirma yapma imkanimiz var. Diger taraftan e-posta yolu ile yapilan
danismanlik hizmeti, e-postalarin gidip gelmesiyle uzun zaman alabilmektedir. (Kadin/63)

Katilimcilarin miilteci merkezleri ile ilgili su ifadeleri de kayda degerdir.

Miilteci Merkezlerinde sunulan manevi danismanlik hizmeti, cok daha genis bir yelpazede sunulmaktadir.
Bu, hastanelerde verilen hizmetten 6nemli dl¢lide farkhdir. Miilteci Merkezlerinde karsilastigimiz bireyler,
sadece dini ihtiyaglarini degil, ayn1 zamanda hayatin her alaninda yardim bekleyebilecekleri bir kaynak
arayisindadirlar. Kimi insanlar sadece ayni din, dil veya kiiltiire sahip oldugumuz i¢in bize dertlerini,
korkularini, sorunlarini ve sorularin iletmektedirler. Bu nedenle, Miilteci Merkezlerinde sadece manevi
danismanlik degil, bazen devlet ve miilteciler arasinda terciimanlik, devlet islerinde yol gdsterici bir rehber,
bazen de manevi danismanlik hizmeti sunmaktayiz. (Kadin/48)

Yapilan miilakatlar neticesinde katilimcilarin goriisleri ii¢c ana temada toplanmistir. Bunlar,
“Manevi Danismanlik ve Rehberlik Hizmetinin Etkisine Dair Goriisler”, “Manevi Danismanlik ve
Rehberlik Hizmetinde Karsilasilan Giicliikler” ve “Manevi Danismanligin Daha Kaliteli Hale Gelmesi
Icin Oneriler” seklinde siralanarak her ana tema icin alt temalar belirlenmistir. Arastirmada elde
edilen tema ve alt temalar tablo 1'de gosterilmistir.
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Tablo 1: isvicre’de Miisliimanlara Hizmet Veren Manevi Danismanlarin Gériisleri

iSVICRE'DE MUSLUMANLARA HiZMET VEREN MANEVi DANISMANLARIN GORUSLERI

MDR'NIN ETKISINE
DAIR GORUSLER

DR'DE KARSILASILAN
GUCLUKLER

Damsanlarla igili
Giicliikler

Damisan Uzerinde
Olumlu Etki

Puruma Gdre Degisken

Etki Dil Fark:

Danisman Uzerinde

Olumlu Etki Cinsiyet Fark:

iiltiir ve Mezhep Farki

Bilgisizlik ve
Habersizlik

Miiltecilerin Manevi
Damsmana
Giivensizligi

Danismanlarla ilgili
Giigliikler

Yardimer Olamama
Hissi

Yetkinlik

Danismanin Kendi
Duygu Durumu

Manevi Damismanlik
Uygulamasiyla ile figili
Giigliikler

e K1s1th Calisma Saatleri

Genis Alan

Yetersiz Istihdam

Finansman

Dedgiskenligi

Dernek Bagvurularina
Bagh Olmas!

2. Isvigre’de Miisliimanlara Yonelik Manevi Damismanlik ve

Etkisine Dair Goriisler

Arastirmanin  katihmcis1 olan Isvigre’deki Miisliiman manevi danismanlara sunduklar
hizmetinin etkisine dair soru yoneltilmistir. Katilimcilarin tamami Miisliimanlara sunulan manevi
danismanlik hizmetinin gerekliligi ve 6nemini vurguladiktan sonra hizmetin etkisine dair goriis ve
gozlemlerini paylasmisladir. Bu noktada belirtmek gerekir ki katilimcilar, kendilerinin danisan
tizerindeki etkisi yerine faydali olma hissinin 6ne ¢iktigin1 belirtmislerdir. Verilere gére manevi
danigsmanlik hizmetinin etkisi ti¢ bashk altinda toplanmistir. Katilmcilarin temalara drnek tegkil
eden ifadeleri italik olarak alt satira verilmis ve parantez icine katilimcinin cinsiyeti ve yasi

yazilmistir.

MDR'YE DAIR
ONERILER

Maddi Yatinm

mm Resmi Goreviendirme

Egitim Yatirimu

e Onleyici Calismalar

mma Tanitim Faaliyetleri

Kurumlar Arasi Is
birligi

Yasal ve Kurumsal

Diizenleme

Rehberlik Hizmetinin
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2.1. Damisan Uzerinde Olumlu Etki

Katilimcilarin tamami hizmetin danisanlar tizerindeki olumlu etkilerinden bahsetmistir. Bu
etkileri hem kendilerinin bizzat gézlemledigini hem de s6zlii geri bildirimlerle aldiklarini ifade
etmislerdir.

Bircok hasta, bdyle bir hizmetin varligindan haberdar degiller, bu hizmeti 6grendiklerinde memnuniyet

yasiyorlar. Bir¢ogu zor ve dar zamanlarda giivenli bir liman ariyorlar. Bir damisman olarak varligimizla

hastalara huzur ve umut verebiliyorsunuz, sohbetler ve dualar sirasinda beliren goézyaslari, duygusal bagin
onemini gostermis oluyor. Genellikle sohbetlerin sonunda, kendilerini ¢ok iyi hissettiklerini ve bu

goriismenin olumlu gectigini vurguluyorlar. Bundan dolay1 danisanlar iizerinde biiytik etkimizin oldugunu
soyleyebilirim. (Kadin/48)

Etkisi muazzamdir. Insanlar1 olduklan yerden alabilir ve asir1 durumlarda onlara eslik edebiliriz. Bu ¢ok
degerlidir. Bu, son derece dnemli bir hizmettir ve tiim toplum i¢in biiytk bir deger tasir ve agik bir manevi
zenginlik saglar. (Kadin/37)

Veriler daha detayl incelendiginde manevi danismanlik hizmetinin etkisinin hizmet tiiriine
gore de farkhlik gosterdigi de bulgulanmistir. Ornegin bir katilima telefonda sundugu manevi
danismanhgin ¢ok etkili oldugunu soyle dile getirmistir.

Telefon destek hattinda, %80'i ok memnun olduklarini ifade ediyorlar. Ben de onlarin gériismelerden iyi

hissettiklerini disiiniiyorum. (Kadin/66)

Benzer sekilde cezaevinde faaliyet gosteren katilimcilar, bu isin genel olarak danisanlar
lizerinde belirgin etkileri oldugunu ayrica belirtmislerdir.

Ozellikle disari ile irtibati kesilmis olan mahk{imlar ile yaptigimiz gériismelerde, bu hizmetin ne denli 6nemli

oldugunu anlamaktayiz. Gériismelerin sonuna geldigimizde, vaktin ¢ok hizli gectigini, bazilarinin ise bir

sonraki goriismeyi sabirsizlikla bekledikleri konusmalarimiz arasinda geciyor. (Erkek/45)
2.2. Duruma Gore Degisken Etki

Katilimcilar, manevi danismanlik hizmetinin etkisinin genel olarak olumlu oldugunu kabul
etmekle birlikte bazi durumlarda bu etkinin degiskenlik gosterdigini ifade etmislerdir.

Genel olarak etkimizin var oldugunu sdylemek dogru. Cogu defa bu etkinin pozitif yonde oldugunu

séyleyebilirim. Olumlu veya olumsuz bir etkiyle karsilasmamiz, birden cok fazla etkene baghdir. Ozellikle

muhatap kisinin gecmisi ve bu hizmeti verdiginiz kurum 6n plana ¢ikmaktadir. (Erkek/45)

Katilimcilar, manevi danismanlik hizmetinin etkisinin degiskenlik gostermesinde danisanin
ozelliklerinin de rol oynadigini ifade etmislerdir.

Benim etkim, farkli diizeylerdeki dini inanglara bagh olarak her zaman ¢ok bireyseldir. Ancak genel olarak

deneyimim, danisanlara bir seyler katabildigim yoniindedir. (Erkek/52)

Katilimcilar, hizmet sunum sartlarinin etkisinden de bahsetmislerdir. Ornegin internet
lizerinden verilen hizmette, danisanlar bireysel olarak bu hizmeti talep ederken, Miilteci
Merkezlerinde bu hizmet genellikle "talep olmaksizin" genele sunulan bir hizmet seklindedir.
Katilimcilara gore bu farkliliklar hizmetin etkisinde degiskenlige yol agmaktadir. Ancak yine de

katilimcilar olumlu etkileri 6zellikle dile getirmislerdir.
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(Etki) durumdan duruma gore farkli, ama hastalarin ¢ok mutlu olduklarini gérmekteyim. Beni goérevim,
hastalarin hem bilingli iken hem bilin¢ dis1 koma gibi durumlarda onlarin yaninda bulunmaktir. ikinci olarak
hastalarin aileleri i¢in ordayim. Ugiincii olarak hastanedeki personel icin varim. Ozellikle acil durumlarda,

boyle bir hizmetin bulunmasindan ¢ok memnunlar ve bunu istemektedirler. (Erkek/48)
2.3. Damisman Uzerinde Olumlu Etki

Katilimcilara manevi danismanlik hizmetinin etkisi konusunda kendi tecriibelerinden de
bahsetmislerdir. Bu durum karsilikli etkilesime dikkat cekmesi acisindan 6nemlidir.

Sunulan hizmetlerimiz olumlu bir etki olusturma umuduyla saglanmaktadir ve genellikle manevi

danismanligimizi alan kisilerden takdir ve minnettarlik ifadeleri aliyoruz. Hizmetlerimizin insanlara destek

oldugunu ve onlara yardim edebildigini gormek cesaret vericidir. (Erkek/61)

3. Isvicre’de Miisliimanlara Yonelik Manevi Damismanlik ve Rehberlik Hizmetinde

Karsilasilan Giicliikler

Isvicre'deki Miisliimanlara yénelik manevi danismanlik hizmetlerinin karsilasilan giigliiklerin
3 ana temada toplandig tespit edilmistir. Bu temalar; danisanlarla ilgili, danismanlarla ilgili ve

danismanlik uygulamasiyla ilgili olan konular seklinde siiflandirilmistir.
3.1. Damisanlarla ilgili Giigliikler
3.1.1. Dil Farki

Katilimcilarin t¢te birinden fazlasi, karsilamis olduklar: en biiyiik sorunlardan bir tanesini,
danisan ve damisman arasindaki dil farklihgi olarak belirtmistir. Ozellikle hastane ve miilteci
merkezlerindeki manevi danismanlar, dil konusunda yasadiklar1 gii¢liikleri ayrintili bir sekilde
aciklamistir.

Farkl kiiltiirlerden gelen ve farkhi dil konusan Misliimanlar ile irtibata ge¢gmekte bazi zamanlar epey

zorlanmaktayiz, anlasamadigimiz durumlarda yénlendirme yapmaya ¢alisiyoruz. (Erkek/52)

Goriismeler sirasinda bazen terciiman kullanilsa da katilimcilar bu uygulamanin hizmet
kalitesini diisiirdiigiinii ifade etmistir. Bu konuda 6nerilebilecek bir ¢6ziim, farkl dilleri konusabilen

danismanlarin egitilmesi ve istihdam edilmesidir.
3.1.2. Cinsiyet Farki

Manevi danismanlar, danisanlarin hemcinsleri olan danigsmanlarla goriismelerde kendilerini
daha rahat ifade ettiklerini ifade ederek cinsiyet farkinin énemine deginmistir. Ornegin bir katilimci,
kisiler farki cinste olan danismanlarla iletisim kurmakta zorluk yasadigini ve tam anlamiyla rahat

olamadigini su sekilde ifade etmistir:

Istihdam olay1 da sikintili bir durum. Bu alanda ¢ok biiyiik personel acigimiz oldugu bellidir. Bu sadece tek
basina karsimizda duran bir sorun olmaktan ¢ok, beraberinde diger bazi sikintilar1 da getiren ana problemi
teskil ediyor. istihdamin az olmasiyla beraber maalesef danisanlara secenekler sunamiyoruz. Bu konuda en
bariz 6rnek, kadinlarin kadin danisan istemesi ve bazi erkeklerin sadece erkek danisan istemesi. Cogu
durumda elde olan ile yetinmemiz gerektiginden dolayi, bu gibi istekleri yerine getiremiyoruz. Yine dil ve

farkli din problemini de beraberinde getiriyor. (Erkek/35)
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3.1.3. Din Farki

Katihmalar Isvicre’deki manevi danismanlik uygulamasinda danisan ile danismanin farkl dine
mensup olmasi halinde de ¢esitli giicliikler yasandigini dile getirmistir.

Miilteci Merkezlerinde en biiyiik sorun, kiliseye bagh olarak bu hizmeti vermeniz. Calisma orani diisiik ve
personel yeterince yok. Bundan dolay1 farkli din mensuplarina da bu hizmeti yeri geldiginde vermekle

miikellefsiniz. Farkli dinden sorular geldiginde, yetkili arkadaslara ydonlendirme yapmaktayiz. (Erkek/48)

3.1.4. Kiiltiir ve Mezhep Farki

Katilimcilar din farkliligi kadar olmasa da kiiltlir ve mezhep farkliliginin da danismanlar ile

kurduklari iletisimde etkili oldugunu dile getirmistir.

Siirekli olarak karsilagtigimiz bir konu, dil sorunudur. Ayrica Miisliiman arasinda farklt mezheplerin ve
firkalagmalarin da olmasi, 6nemli noktalardandir. (Kadin/37)

3.1.5. Bilgisizlik ve Habersizlik

Katilimcilar, hizmet sunumunda karsilastiklar1 bir diger glicliik olarak Miisliimanlarin
Isvicre'deki kurumlar tarafindan sunulan manevi danismanhk hizmetinden haberdar olmamalari
oldugunu ifade etmistir. Onlara gére Miisliimanlar hem manevi danismanlik hizmetinin varligt hem

de Ucreti gibi konularda bilgi sahibi olmadiklar i¢in ¢esitli giicliikler yasanmaktadir.

Misliiman bireyler, kendilerine sunulan bdyle bir hizmetin var oldugunu bilmiyorlar. Ancak birka¢ kez bu
hizmetten faydalandiktan sonra, bu hizmetin faydalarini gérmektedirler. Boyle bir hizmet taninmadigi i¢in,
anlatilmasi pek kolay olmuyor. (Erkek/52)

Bazi kisiler bu hizmeti ticretli sandiklari icin talep etmiyorlar. (Erkek/35)
3.1.6. Miiltecilerin Manevi Danismana Giivensizligi

Miilakatlarda ©6ne ¢ikan 6nemli bir konu da miilteci merkezinde gorev yapan manevi
danismanlarin ilk etapta karsilastig1 bir giiven sorunudur. Katilimcilara gore miilteciler, kendilerine

bir zarar gelecegi endisesiyle Miisliiman manevi danismanlardan cekinebilmektedir.

Ayni dili konusmak ve ayni kiiltiirden gelmek her ne kadar bir avantaj gibi goriinse de Miilteci Merkezleri
o6zelinde bu her zaman olumlu bir tarafa sahip olmayan bir 6zellik diyebilirim. Miilteci merkezine basvuruda
bulunan birc¢ok kisi, maalesef bizim gibi ayni dili konusan ve ayni din ve mezhepten olan Kkisilerin, dini farkl
yorumlamasi veya bazi siyasi nedenlerden dolayi, diger bazi insanlar tarafindan Bati'ya go¢ etmesine sebep
oluyor. iltica Merkezlerinde ilk defa géziinii acan ve karsilarinda biz rehberleri bulan miilteciler, bize her
zaman giiven duymamaktadirlar. Nitekim onlarla ayni dili konusmakla, bazen giiven vermekten ¢ok, kactig1
bolgeyi veya kisi/gruplari hatirlatmakta olup onlarin giivenini sarsabilmekteyiz. Bundan dolay1 biz
danismanlari, kagtigi kisilere benzeterek, oradaki kisi ve gruplarla bir is birligi yaptigimiz1 diistinerek, bize
glivenmeyen kisiler ¢ikabiliyorlar. Clinkii bir Miisliiman’dan kagip diger Miisliimana (bizlere) siginmak gibi
bir sey oluyor bu. Bu durumda biz giiven limani olmaktan ¢ikiyoruz. Gilivenin olmadig1 bir alanda ise,
maalesef danismanlik ve yardimdan da s6z etmek pek mimkiin olmuyor. Bir¢ok Miisliiman,
Miisliimanlardan kagtiklari i¢cin maalesef, ISID, Taliban, Afganistan vs. ve kendimi tanitmadan onlarin
yanlarina gittigimde, kendilerini bana agmiyorlar. Bizim burada ana hedefimiz, kisinin kendisi. Burada su
érnegi verebilirim; Bir aile isvi¢re’ye geldiginde 5.ay’da hamile olan kadin diisiik yapti, hicbir sey bilmiyorlar,
cocuk nerede gomiilecek, kime bagvuru yapilacak vs. Bilemediklerinden ¢ok yardimci olmam gerekiyordu.
(Erkek/48)
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3.2. Damismanlarla ilgili Giigliikler
3.2.1. Yardimci Olamama Hissi

Katilimcilar, hizmet sunumunda karsilastiklar1 gili¢liikler konusunda kendi duygularindan

bahsetmis ve danisana yeterince yardimci olamama hissinin onlar1 zorladigini ifade etmislerdir.

Zorluk yasadigim nokta, goriismeyi sonlandirirken yeterince yardimci olamadigim hissine kapildigim
zamanlardir. Goriismelerin ¢ogunda, arayanlar genellikle "Dinlediginiz icin tesekkiir ederim.” seklinde
tesekkiir etmektedir. (Kadin/56)

3.2.2. Yetkinlik

Katilimcilar manevi danigsmanlik hizmetlerinin arka plan ¢alismalarina dair giigliiklerden de

bahsetmistir. Manevi danismanin alaninda yetkinlik kazanmas1 gerektigine dair goériis bunlardan
biridir.

Birden fazla sorun bulunmaktadir ancak ben manevi danigmanlik alaninda yetkinlik ve finansmanin en
biiytik zorluklar oldugunu soyleyebilirim. Yetkinlik ¢ok 6nemlidir ¢iinkii danismanlik hizmeti sadece dini bir
rehberlikle ilgili degildir ve her tiirlii soru islam hukuku (Fikh) perspektifinden yanitlanmalidir. Bir kisi, bir
soruyu dini (teolojik) bir cevap isteyerek sorarsa bile, her cevabin dini bir cevap olmasi gerektigi anlamina
gelmez. Bu nedenle, her cevap dini bir cevap olmamalidir. Isvigre islam ve Toplum Merkezinde bu yetkinlik
zaman icinde gelistirilmistir. (Erkek/45)

3.2.3. Damismanin Kendi Duygu Durumu

Katilimcilara gére manevi danismanin kendi duygu durumu da olduk¢a 6nemlidir. Zor

goriismeler yapmanin etkisinde kalmak veya o gline 6zel duygusal bir ¢alkanti yasamak halinde

hizmetin olumsuz etkilenmesi endisesini dile getirerek profesyonelliin 6nemini ortaya

cikarmislardir.

Manevi danismanlikta c¢esitli zorluklar ortaya c¢ikmaktadir; bunlar arasinda gizliligin korunmasi,
problemlerin karmasikligi, yetkinlik sinirlari, duygusal stres, kiiltlirel ve dini ¢esitlilik, ayrica manevi
danismanlarinin kendi duygusal durumlar1 yer almaktadir. Bu zorluklar, hassasiyet, 6z bakim ve
gerektiginde uzmanlasmis profesyonellere yonlendirme gerektirir. Zorluklara ragmen, manevi
danigmanligy, insanlara zorlu yasam durumlarinda destek saglayan tatmin edici bir alandir. (Erkek/61)

3.3. Manevi Damismanlik Uygulamasiyla ile Ilgili Giigliikler
3.3.1. Kisith Calisma Saatleri

Katilimcilar, manevi danismanlik hizmetine ayrilan uygulama siiresinin yeterli olmadigini

ifade etmistir. Onlar ayrica, manevi danismanlikta danisanla giivene dayal bir bag kurulmasinin

onemini belirtmis ancak bunun kisith siirede saglanmasinin zor oldugunu ifade etmistir.

Hastanedeki en biiyiik sorun bu ¢alisma saatleri. 4 saat, haftada ¢ok az bir siire, nitekim her giinlin sonunda
bir rapor yazmamiz isteniyor bu goériismelerden ve olabildigince ¢ok hasta ziyaret etmemiz isteniliyor.
(Erkek/48)

Ozellikle hastanelerde sinirli bir siire icinde bircok hastaya zaman ayirmak zor olabiliyor. Bazen bu kisa
zamanlar dahilinde kisinin ana problemini ve istegini tam anlamiyla anlayamayabiliyoruz. Bu da manevi
danismanlik ve rehberlik uygulamasi agisindan en ¢ok sikinti ¢ektigim noktalardan bir tanesi diyebilirim.
(Kadin/43)

10
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3.3.2. Genis Alan

Katilimcilar, uygulama esnasinda karsilastiklar1 gilicliiklerden birinin de danisanlarin dile
getirdigi sorunlarin oldukca genis bir alana yapilmis olmasi oldugunu ifade etmistir. Hastalar,
miilteciler, yashlar gibi farkli hedef kitlelere 6zel uzmanlik gelistirilmesi gerektiginin altini
¢izmislerdir.

Manevi danismanlik hizmeti esnasinda cesitli zorluklar ortaya ¢ikmaktadir; bunlar arasinda gizliligin

korunmasi, problemlerin karmasiklig), yetkinlik sinirlari, duygusal stres, kiiltiirel ve dini ¢esitlilik, ayrica

genis bir yelpazeye sahip olan ve telefon, internet, hastane ve miilteci merkezleri gibi genis bir alana sahip

olan Manevi Danismanlik ve Rehberlik hizmeti, bir alanda uzmanlasmanin énitindeki en biiyiik sorunlar
arasinda yer almaktadir. (Erkek/61)

3.3.3. Yetersiz istihdam

Katilimcilar manevi danisman gorevlendirmesinin yetersiz olmasina bagh olarak kendilerini
daha fazla sorumluluk almis hissettiklerini ifade etmistir. Bu durum onlarin is yiikiinii artirtyor
goriinmektedir.

istihdam olay1 sikintili bir durumdur. Bu alanda ¢ok biiyiik personel acigimiz oldugu bellidir. Bu, sadece tek

basina karsimizda duran bir sorun olmaktan ¢ok, beraberinde diger bazi sikintilar1 da getiren ana problemi

teskil ediyor. istihdamin az olmasiyla beraber maalesef danisanlara secenekler sunamiyoruz. Bu konuda en

bariz 6rnek, kadinlarin kadin danisan istemesi ve bazi erkeklerin sadece erkek danisan istemesidir. Cogu

durumda elde olan ile yetinmemiz gerektiginden dolay, bu gibi istekleri yerine getiremiyoruz. Yine dil ve
farkli din problemini de beraberinde getiriyor. (Erkek/35)

3.3.4. Finansman Degiskenligi

Isvicre'de devletin farkl kantonlarda, farkli yasalara gore manevi damsmanhk hizmeti
sunmasi nedeniyle manevi danismanlik finansmani da degiskenlik gdstermektedir. Bazi bolgelerde
hizmet veren danismanlar iicretlerini dogrudan kanton veya bagh olduklan kiliseden alirken, bazi
kantonlarda boyle bir tlicretlendirme bulunmamaktadir. Katilimcilara gére bu konu da hizmet
sunumunda one ¢ikan bir gigliiktiir.

Farkli kantonlarda ve kurumlarda gérev yapmak, farkli maaslar anlamina gelmektedir. Ayni gérevi yapan

fakat farkli bolgelerde bulunan iki danismanin hem maasinda farklihik vardir hem isverenleri farklidir.

Birininki dogrudan kantona bagh iken, digeri kiliseye bagh olarak bu gorevi yerine getirmektedir.
(Erkek/61)

3.3.5. Dernek Basvurularina Bagli Olmasi

Katilimailar, Isvicre’de Miisliimanlara yonelik manevi danismanlik uygulamasi icin Miisliiman
derneklerin daha aktif olmas1 gerektigini dile getirirken bir dernege bagli olmaksizin manevi
danismanlik egitimi almak ve uygulayici olmak konusundaki zorluklari da dile getirmistir.

“Her kantonda Kanton Bern veya Ziirih’te oldugu gibi bu hizmetler i¢in ¢alisan dernekler bulunmaktadir. Her

kantonda bu derneklerin olmasi ve Miisliiman toplum tarafindan kesinlikle bu hizmeti devletten istemeleri

gerekmektedir. Bunlar istenilmedikge zor. Bireysel olarak hareket etmek zor.” (Erkek/48)

11
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4. isvicre’de Miisliimanlara Yonelik Manevi Damismanhgin Daha Kaliteli Hale Gelmesi
Icin Oneriler
Arastirmada katilimcilara hizmet sunumunda karsilastiklar: sorunlardan sonra bu sorunlarin

giderilmesine dair ¢oziim énerileri de sorularak cevaplar simiflandirilmistir. One ¢ikan temalar su
sekildedir:

4.1. Maddi Yatirnm

Katilimcilar, Isvicre’deki Miislimanlarin manevi damismanlik hizmeti ihtiyacinin
karsilanabilmesi ve uygulamalarin daha kaliteli hale gelmesi icin dncelikle maddi yatirimlarin altim
cizmistir.

Maddi yatirim, bu isin daha iyi bir konuma gelmesi i¢in en 6énemli unsurlardan bir tanesini tegkil ediyor

diyebilirim. Hentiz baslangi¢ asamasinda olan bu hizmet, zamanla faydasinin idrak edilmesiyle birlikte, bu

alana 6nemli bir biitgenin ayrilacagina inaniyorum. Yine ¢ok federal bir yapiya sahip olmasindan ve

kantonlarin biiytik bir 6zerkligi bulunmasindan dolayy, biitge konusunda her yerde farklilik olabilmektedir.
(Kadin/56)

4.2. Resmi Gorevlendirme

Katilimcilar ayrica resmi gérevlendirmenin 6neminden bahsetmis, sadece goniillii calismalarin
degil resmi gorevlendirmelerin de artmasi gerektigini ifade etmistir.

Hastanede 10% olarak manevi danisman olarak galismaktayim. ilk olarak bu alanda imam olarak hizmet

vermekteydim. Daha sonraki egitimler sayesinde danisman olarak géreve devam ettim. Bu alanda resm{ bir

gorevlendirme, bircok yénden fayda saglamaktadir. Ozellikle farkli kantonlarda, farkl yasalar altinda ¢alisan

danismanlar i¢in belirli bir standardin diizenlenmesi anlamina gelir. (Erkek/48)

Katilimcilar, manevi danismanlik hizmetinin 6nemi, ciddiyeti ve standardizasyonu i¢in resmi
gorevlendirmenin 6nemli oldugunu 6zellikle belirtmistir.

Manevi danismanlik ve rehberlik uygulamalarinin daha iyi bir yere gelmesi icin resmi goérevlendirme

gerekmektedir. Dogrudan devlet yonetimi altinda c¢alisma bir¢ok faydayr beraberinde getirmekte hem

danisman hem danisanlar tarafindan da gesitli giivenceler sunmaktadir. (Kadin/37)
4.3. Egitim Yatirimi

Katilimcilarin biiyiik bir kismi, manevi danismanlik alaninda yapilmasi gereken en dnemli
seyin egitimin profesyonellestirilmesi oldugunu ifade etmistir. Egitimin 6neminin yani sira egitimin
icerigine dair goriisler de bildirmislerdir. Ornegin Miisliiman hedef kitleyi goz oniinde tutarak
egitimlerde dini bilgilerin verilmesi gerektigini bir katilimci soyle dile getirmistir:

Bu alanda en biiytik gereklilik danismanlarin egitimidir. Egitimden kastim sadece manevi danismanlk

egitimi degil, ayn1 zamanda dini egitimlerinin de saglam olmasi gerektigini diistiniiyorum. Ciinkii sik sik dini

icerikli sorularla karsilasiyoruz. Bu nedenle dini egitimimizin siirekli giincel tutulmasi gereklidir, 6zellikle

glincel fikhi meselelerle ilgili sik sorulan sorulari1 yanitlayabilmek i¢in. (Erkek/48)

Katilimcilar egitimlerin tek seferlik bir sertifika ile degil, devam eden egitimler seklinde olmasi

gerektigini ifade etmistir.
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Bu alanda siirekli egitim verilmesi ve 6grencilerin (manevi danismanlarin) takibinin yapilmasi 6énemlidir.

(Erkek/45)

Katilimcilar, manevi danismanlik egitiminin devlet kanaliyla desteklenmesinin hizmete katki
saglayacagini da ifade etmislerdir.

Bu egitimi alabilmek i¢in yiiksek tlicretler talep ediliyor. Eger bu egitimler devlet tarafindan finanse edilirse

daha fazla katilim olabilir ve bdylece daha fazla istihdam saglanabilir.” Kadin/48)
4.4. Onleyici Calismalar

Katilimcilar, manevi danismanlik hizmetinin sadece bir sorunla karsilastifi zaman danisanin
talebi lizerine sunulan bir hizmet olarak kalmasini dogru bulmamislardir. Onlar, 6nleyici
calismalarin, danisanlarin yasadigl sorunlara karsi dnceden bir direng olusturabilecegi lizerine de
vurgu yaparak aslinda manevi danismanligin yani sira manevi rehberligin de altini ¢izmislerdir.

Onleyici ¢alismalarin yapilmasi ¢ok énemlidir, sadece sonradan verilen bu hizmette bazen zorluklar

cekebilmekteyiz. Daha 6ncesinden verilen belirli programlar, stres yonetimi ve duygusal zeka gelistirme

programlari gibi, bir¢ok sorunu 6nceden ¢6zmiis oluruz. (Kadin/66)
4.5. Tanmitim Faaliyetleri

Katihmailar, manevi danismanhgin gelismesi icin Isvigre’deki Miisliimanlara bu hizmetin
tanitiminin daha ¢ok yapilmasi gerektigini bir oneri olarak sunmuslardir. Bir kismi tanitim
faaliyetlerinin olumlu etkisini dile getirmistir.

Bu hizmet genellikle ilk basta hasta ve yakinlan tarafindan bilinmiyordu. Ozellikle Kanton Bern’de (her

kantonda farkliliklarin bulunmasiyla birlikte) Manevi Danismanlik hizmetinin hastane tarafindan verildigi

ve hastaya bu danismanlikta hicbir iicretin diismedigi 6grenildikten sonra, bu hizmetten faydalaniliyor ve

her tiirlii hizmetten yararlanabiliyor hastalar. (Erkek/48)
Bir kismi ise tanitim faaliyetlerinin daha da artirilmasi gerektigini sdylemistir.

Tanitim konusunda sikintilar var. Misliiman dernekler ve vakiflar daha iyi bir sekilde o6rgiitlenip ortak
hareket ederek Miisliiman halka bu hizmetin anlamini ve 6nemini aciklamahdir. (Kadin/48)

Bircok manevi danisman arkadasim ile birlikte hareket ediyorum, heniiz istedigimiz seviyenin ¢ok
gerisindeyiz. Ozellikle Miisliiman topluma béyle bir hizmetin ulastirilabilmesi konusunda zorluklar
cekiyoruz. Miisliiman toplumlarin y6neticisi ve gliven limani olan stk. ve camii dernekleri iizerinden, ¢ok

daha fazla tanitim yapilmasi ve bu hizmetlerin anlatilmasi gerekiyor. (Erkek/45)
4.6. Kurumlar Arasi Is birligi

Katihmailar, Isvigre’deki Miisliimanlara yonelik manevi danigmanlik hizmetlerinin gorece yeni
olmasi ve bolgelere gore farklilik gostermesinde dolay1 kurumlar arasi is birliginin gerekliligini dile
getirmistir.

Bu hizmet maalesef Miisliiman toplumu tarafindan ¢ok taninmamaktadir. Bundan dolay1 STK'lere ¢ok biiyiik

gorevler diismektedir. Miislimanlar, birlik ve beraberlik icinde hareket ederek bu hizmetin gerek daha

kapsamli verilmesi gerekse daha ¢ok kisilere ulasmasi icin ¢alismalidirlar. (Erkek/45)

Kurumlar arasi is birliginin artirilmasi onerisi hem Miisliman dernekler hem de diger

kurumlar arasi i¢in gegerlidir.
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Farkli derneklerin beraber c¢alisarak ortak hareket etmelerini sdyleyebilirim. Yeni yasalar ve halka
duyurular, kurum ve derneklerin is birligi ile olabilir. Buradaki beraberlikten kastim sadece Miisliimanlarin

arasinda degil, diger din mensuplarini da kapsamaktadir. (Erkek/52)
4.7. Yasal ve Kurumsal Diizenleme

Katilimcilar, farkli manevi danismanlik uygulamalarinin {ilke geneli icin gelistirilecek yasal ve
kurumsal diizenlemelerde daha verimli hale gelecegine dair goriislerini paylamistir.

isvicre'de manevi danismanhk hizmetinden bahsetmek zor, ciinkii bu konu kanton diizeyinde

diizenlenmektedir. Bir 6nemli husus ise Ziirih Kantonu’'nda sunulan hizmetler, Appenzell’de sunulmuyor

veya tam tersi. Kantonal diizeyde yasalarin bu hizmetin 6niinii agabilecegini, daha genis ve rahat bir sekilde

bu hizmetin verilecegine inaniyorum. (Erkek/45)
Tartisma, Sonug ve Oneriler

Isvicre’de, Miisliiman niifus giderek artmakta, buna bagh olarak da Miisliimanlara yonelik
hizmetler 6ne ¢ikmaktadir. Miisliimanlara yonelik manevi danismanlik ve rehberlik hizmetleri,
miilteci merkezlerinde yapilan iki pilot calismadan olumlu neticeler alinmasiyla daha ¢ok goriiniir
hale gelmis ve énem kazanmustir. Bugiin Isvicre’'nin kanton adi verilen bélgelerinde muhtelif manevi
danismanlik egitimleri ve uygulamalari vardir. Ornegin miilteci merkezlerindeki manevi danismanlhik
uygulamalari kilise kurumuna bagli iken hastanelerdeki manevi danismanlik uygulamalari daha ¢ok
resmi kurumlarin sivil toplum kuruluslariyla is birligi yapmasi seklinde gerceklesmektedir.

Isvicre’de Miisliimanlara yonelik manevi danismanlik hizmetleri yeni bir alan oldugu icin
Miisliman manevi danismanlarin sayisi da olduke¢a sinirhidir. Bu arastirmada miimkiin oldugunca
tim manevi danismanlara ulasilmaya c¢alisiimistir. 11 manevi danismanla yapilan miilakatlar
sonucunda Misliimanlarin kendilerine 6zel manevi danismanlik hizmetinden olduk¢a memnun
kaldig1 bulgulanmistir. Katilimcilar, manevi damismanlik hizmetlerinin hastane cezaevi gibi hedef
kitleye 6zel uygulamalarindan olumlu geri bildirim aldiklarini ifade etmistir. Bu durum ayni hedef
kitleyle yapilan diger manevi danismanhk uygulamalan icin de gegerlidir (Aydeniz 2020, Ozkan,
2017, Isik ve Karaman, 2020). Diger taraftan bu etkinin bireylere ve durumlara gore farklilik
gosterebilecegi bulgusu da literatiirde yer almistir (Coban, 2016). Ayrica telefon ve internet
araciligiyla verilen manevi danismanlik hizmetinin etkili oldugu bulgulanmistir. Bu sonug,
danisanlarin manevi danismanlarla yiiz yiize goriismeden de kendilerini rahat ifade ettikleri
platformlar olduguna isaret etmektedir. Bu kanallardan saglanacak manevi danismanlik hizmetinin

Tirkiye'de de verilmesi dnerilebilir.

Elde edilen veriler 1s18inda konuya Isvicre’deki Miisliimanlar 6zelinde bakildiginda manevi
danismanlik hizmetinin bir ihtiya¢ oldugu ve olumlu etkilerinin bulundugu séylenebilir. Diger
Avrupa tlkelerinde yasayan Miisliimanlarla yapilan arastirmalarda da benzer sonuglar elde
edilmistir (Akytiz, 2016; Aslan-Tiirksen, 2021). Bu bulgu, 6zellikle Miisliimanlarin azinlikta oldugu

durumlarda manevi danismanliga ihtiyag hissettikleri seklinde yorumlanabilir.

Isvicre’deki Miisliimanlara yonelik manevi danismanlikta karsilasilan giicliikler de diger ¢ok
uluslu tlkelerde karsilasilan giicliiklerle benzerlik gostermektedir (Dénmez, 2021; Ok ve Goren,
2023). Kiiltiir, dil, din, mezhep hatta cinsiyet farki, manevi danismanlarla danisanlar arasinda

14



THEOSOPHIA Journal, 2024, Issue 9

asilmas1 gereken bir engel gibi gorinmektedir. Bunun icin manevi danismanlk egitim
programlarinin ve istihdaminin bu farkliliklara duyarh olarak tasarlanmasi 6nem kazanmaktadir.
Burada bir noktanin altinin 6zellikle cizilmesi gerekmektedir. Mislimanlarin azinlikta oldugu
tilkelerde Miisliiman bir manevi danisman ile karsilasmak ¢ogu zaman rahatlatici etki biraksa da
miilteci merkezleri 6rneginde oldugu gibi kimi zaman danisanlarin kaygisini da tetikleyebilmektedir.
Isvicre’deki pilot calismalarda bu kayginin asildigi ve sonuclarin olumlu oldugu acik¢a ortaya
konmustur. Bu konunun diger oOrneklerinin tespiti ve bdylesi durumlarda yapilacak manevi

danismanlik hizmetlerine iliskin daha detayli arastirmalar yapilmasi onerilerimiz arasindadir.

Arastirmamizda ilizerine yapilan calismalarin artirilmasinin 6nerilecegi bir diger bulgu ise
manevi danismanlik hizmetinin danismanlar {izerindeki etkisi olmustur. Manevi danismanlarin
duygu durumlari, kendilerini yetkin hissedip hissetmemeleri, yardimci olma hissini yasama
yogunluklari ile uzun vadede yaptiklar isin hayatlarina anlam katmasi ve cesaret kazanmalari gibi
alanlar manevi danismanlik hizmetinin kalitesini etkiledigi bulgulanmistir ve bu konunun daha

detayli arastirilmasi 6nerilmektedir.

Isvicre’de manevi danismanlik hizmetinin uygulanmasi noktasinda saptanan yetersiz istihdam,
kisith calisma saatleri, hizmetten haberdar olmama gibi giicliikler de alandaki arastirmalarla
benzerlik géstermektedir (Aslan-Tiirksen, 2021). Isvicre ozelinde ise kantonlarin manevi
danismanlik konusunda farkl finansman, egitim ve uygulamalar icermesi ile manevi danisman
gorevinin bireysel olarak degil dernekler lizerinden yapilmasi iki 6énemli gii¢liik olarak karsimiza
¢ikmaktadir.

Isvicre’deki manevi danismanlarin deginilen giigliiklerin agilmasina iliskin egitim yatirimi,
tanitim faaliyetlerinin yapilmasi ve devlet desteginin artirilmasi gibi 6nerilerin 6nemine isaret eden
calismalar bulunmaktadir (Schmid 2018). Isvicre ézelinde ise Miisliimanlara yénelik manevi
danismanlik uygulamalari daha ¢ok Miisliman dernekler aracilifiyla gerceklestirildigi ve resmi
kurumlar bu dernekleri muhatap aldig1 i¢in kurumlar arasi is birliginin ciddi 6nem kazandig1 bir

noktada oldugu tespit edilmistir.

Arastirmada ayrica manevi danismanlik hizmetlerinde kalitenin artirilmasi icin manevi gii¢
kaynaklarini kesfetme ve dini basa ¢ikma ve benzeri konularda kamuyu bilgilendirme gibi 6nleyici
calismalarin yapilmasi gerektigi 6nemli bir bulgu olarak ortaya konmustur. Literatiir daha ¢ok bire
bir goriismelere dayali manevi danismanlik uygulamasi tizerine odaklanmigken aslinda genel olarak
bilgi ve yeti kazandirict manevi rehberlik faaliyetlerinin de golgede kalmamasi gerektigine isaret

edilmigtir.

Arastirmada ulasilan nihai sonug, 6zelde Isvicre’deki genelde tiim diinyadaki Miisliimanlara
yonelik manevi danismanlik ve rehberlik hizmetlerinin yasal bir zeminde, gerekli kurumsal
diizenlemeler yapilarak, gii¢lii bir egitim programui ile, hedef kitleye gére uzmanlasmis, 6z farkindalhigi

ve oto kontrolii yiiksek kisiler tarafindan verilmesi icin cok yonlii calismalarin yapilmasi gerektigidir.
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Miitekaddim Donem Mu‘tezile - Es‘ariyye
Diyalektiginde Olaganiistii Fenomenler*

Muhammet Emin EFE™

0z: Bu calisma, 111-V. (IX-X1.) yiizyillarda, Mu‘tezililler ile Es‘arilerin olaganiistii fenomenlere yaklasimlarini, olagan
- olaganiistii karsithigina ekseninde yapilmis olan bir tasnif ¢ercevesinde incelemektedir. Kelamcilar olaganiistii
fenomenleri; (i) olaganiistii - dogaiistii fenomenler, (ii) olaganiistii - dogalistii goriinimlii olagan - dogal
fenomenler ve (iii) olaganiistii - dogal fenomenler seklinde ele almaktadir. Kelamcilarin olagantistii fenomenlere
dair incelemeleri ve yiiriittiikleri tartismalar, entelektiiel bir faaliyet olmasinin yani sira Islam dinine giris kapisi
olan peygamberlik ile peygamberligin yegane ispat yolu olan mucizeyi ispata yoneliktir. Bu calisma ii¢ kisimdan
olugmaktadir. Olaganiisti ve dogaiistii fenomenlere iliskin birinci kisimda, Mu‘tezile ve Es‘ariyye’nin, bir fiilin
mucize sayilabilmesi icin gerekli gordiikleri sartlar ortaya konarak neye mucize denilecegi belirlenmeye calisilacak,
ayrica bu iki ekoliin irhas ve keramet gibi diger olaganiistii - dogaiistii fenomenlerin gercekligi ve mucize ile
farklilastig1 hususlara dair ytrittiikleri tartismalar ele alinacaktir. Buna gore iki ekoliin mucizenin peygamberlere
6zgiiliigli ve bu dogrultuda mucize disindaki olaganiistii fenomenlerin gergekten olaganiistii sayilip sayillamayacag:
noktasinda farkl diisiindiiklerine dikkat ¢cekilecektir. Calismanin ikinci kisminda, olaganiistii - dogatistii goriintimli
olmakla birlikte gercekte olagan - dogal olan sihir, el ¢abuklugu, tilsim ve kehanet gibi fenomenler hakkinda,
Mu‘tezile ve Es‘ariyye’nin ihtilaf noktalarina odaklanilacaktir. Mu‘tezililerin, peygamberlik hakkinda siipheye mahal
vermemek icin bu tiir fenomenleri olagan ve dogal olana indirgemek suretiyle agiklama egiliminde olduklari;
Es‘arilerin ise, Allah’in kudreti yoniinden konuya yaklasarak bu fenomenlerin olaganiistii - dogaiistii sayilmasi i¢in
akli bir imkansizligin bulunmadigini kabul ettikleri ileri siiriilecektir. Ugiincii kisimda ise dogal olanin sinirlar
icerisinde gerceklesen ancak o dénem i¢in agiklanamayan fenomenleri bu iki ekoliin nasil agiklamaya ¢alistig
incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Mu‘tezile, Es‘ariyye, Olaganiistiiliik, Peygamberlik, Mucize.
Extraordinary Phenomena in the Dialectic of Mu‘tazila and Ash‘ariyya in Early Islamic Thought

Abstract: This study analyses the approaches of Mu‘tazilites and Ash‘arites to extraordinary phenomena in the III-
V. centuries of Hijr within the framework of a classification based on the ordinary - extraordinary opposition. The
theologians classify phenomena as (i) extraordinary - supernatural phenomena, (ii) ordinary - natural phenomena
with an extraordinary - supernatural appearance, and (iii) extraordinary - natural phenomena. In addition to being
an intellectual activity, the theologians’ investigations and discussions on extraordinary phenomena are aimed at
proving prophethood, which is the gateway to Islam, and the miracle, which is the only way of proving prophethood.
This study consists of three parts. In the first part on extraordinary and supernatural phenomena, the conditions
that Mu‘tazilites and Ash‘arites consider necessary for an act to be considered a miracle will be presented, and what
can be called a miracle will be determined, and the debates of these two schools on the reality of other extraordinary
and supernatural phenomena such as irhas and miracles and their differences with miracles will be discussed. In
the second part of the study, we will focus on the points of disagreement between Mu‘tazilites and Ash‘arites about
phenomena such as magic, sleight of hand, talisman, and divination, which appear to be supernatural but are in
reality ordinary and natural. In the third part, it will be analysed how these two schools tried to explain the
phenomena that took place within the boundaries of the natural but could not be explained at the time.

Keywords: Mu‘tazila, Ash‘arism, Extraordinariness, Prophethood, Miracle.
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Giris

Kelam literatiiriinde Mu‘tezili kelamci Ebii'l-Hiizeyl el-‘Allaf (6. 235/849-50 [?]) ile ortaya
¢ikan boliinmeyen ciiz (atomculuk) teorisi, tabiat diislincesi ve ma‘nd teorisi gibi diger teorileri
geride birakarak 4./10. ylizyilda hakim teori haline gelmistir. Teorinin esasini Allah’tan baska her
seyin (dlem) “boliinemeyen ciiz” anlamindaki cevher ile cevhere ilisen ve cevherin kendisinden ayri
kalamadig1 arazlardan olustugu ve -baki olanlar hari¢- tiim arazlarin Allah tarafindan her an yeniden
yaratildig fikri olusturur. Allah’in dleme her an miidahale edisi zorunlu bir nedensellik anlayisini
yadsidigi i¢in, alemin siiregelen fakat zorunlu olmayan bir sebep-sonuc iliskisi icerisinde devam ettigi
bir sebeplilik diisiincesi benimsenmistir. Keldmcilar, ddet kavrami ile ifade ettikleri bu teori
sayesinde, peygamberligi ispatin biricik yolu olarak gérdiikleri mucizeye, varlik anlayislari icerisinde

bir alan agma ve keramet ve sihir gibi fenomenleri aciklama imkani bulmuslardir.

Mucize, Allah’in insanlar arasindan sectigi elciler eliyle ortaya ¢ikardigi ve onlarin Allah
tarafindan gonderildigini tasdik eden olaganiistii (hdriku’l-‘dde) fiildir. Kelamcilarin ekseriyetine
gore olagantstii fiilleri gerceklestirmek, adetin disina cikmak Allah’in kudretinin taalluk ettigi bir sey
olup, insanin kudretinin kapsaminda yer almaz. Bu sayede peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin
elinde ortaya ¢ikan olaganiistii fiillerin Allah tarafindan yaratildig1 bilinmis olur. Dolayisiyla bir
kisinin gercekten peygamber oldugunun bilinmesinin yolu onun, iddias1 dogrultusunda olaganiistii
bir fiil meydana getirmesidir.

“Olagantistiiliik” niteliginin mucize icin merkezi bir unsur haline getirilmesi, onun bir sekilde
olaganiistuliikle nitelenmis diger olgu ve olaylardan ayristirilmasini zorunlu kilmaktadir. Bu itibarla
keldmcilar, mucizeye benzer fenomenleri inceleyerek bunlarin neden mucize olamayacagini
temellendirmeye calismislardir. Kelam literatiiriinde konu edilen bu fenomenleri ii¢c kisimda ele
alacagiz: (i) Olaganiistii - dogalistii fenomenler: Bunlar cari olan, siiregelen adeti asan ve bozan
fenomenlerdir. Mucize, irhas, keramet, me‘net, istidrac ve ihanet bu kisma dahildir. (ii) Olaganiistii
- dogaiistii goriiniimlii olagan - dogal fenomenler: Meydana gelis bi¢cimi insanlarin ¢ogu tarafindan
bilinmedigi icin olaganiistii ve dogalistii zannedilen fakat hakikatte olagan ve dogal olan
fenomenlerdir. Sihir, kehanet ve sa‘beze (el gabuklugu) bu kisimda yer alir. (iii) Bu iki kisim disinda
kalan, haddizatinda dogal olmakla birlikte gerceklesme bicimi itibariyle olaganiistiiymiis gibi

aciklanan olagantistii dogal fenomenler. Bunun en tipik 6rnegi miknatisin demiri cekmesidir.

Bu makalede, yukaridaki tasnif esas alinarak 3-5. (9-11.) ytizyillarda, Mu‘tezill ve Es‘ari
keldmcilarin olaganiistii fenomenlere yaklasimlari ele alinacaktir. Mu‘tezill diistinceyi sistematik bir
bicimde derleyen Kadi Abdiilcebbar’'in (6. 415/1025) el-Mugni fi ebvdbi’t-tevhid ve’l-‘adl ve Serhu’l-
Usli’l-Hamse adli eserleri ile Bakillani'nin (6. 403/1013) Beydn ve Insaf, Ciiveyni’nin (6. 478/1085)
ise Irsdd ve el-‘Akidetii’n-Nizamiyye'si makalenin temel kaynaklarin1 olusturmaktadir. Ozellikle
Bakillani'nin Beydn’i, gliniimiize eksik bir sekilde ulasmis olsa da bu fenomenlere (mucize, keramet,
hile, kehanet, sihir ve nirencat) hasredilmis bir eser olmasi bakimindan ¢alismamiz icin énem arz

etmektedir. Cagdas donemdeki keldm arastirmalarinda s6z konusu fenomenler belli yonlerden ele
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alinmigsa da! bu fenomenleri olagan - olaganiistii ayrimi cergevesinde inceleyen bir c¢alisma
yapilmamistir. Bu makale, miitekaddim donem Mu‘tezile ve Es‘ariyye kelaminda, bir sekilde
olaganiistiliikle nitelenen fenomenlerin agiklanma bicimlerini olagan ve olaganistii ayrimi

cercevesinde incelemeyi amaglamaktadir.
1. Olaganiistii - Dogaiistii Fenomenler

“Olagantistii — dogalistii fenomen” kavrami burada hakiki anlamiyla kullanilmistir. Bu kavram
altina giren fiillerin ortak 6zelligi, meydana geldikleri anda, Allah'in adlemde tesis etmis oldugu
diizeni, adeti bozmalaridir. Bu kategoriye dahil olan fiillerin yegane faili Allah’tir. Mucizeyle
eszamanli bulunmasi sart kosulan niibiivvet iddias1 ve meydan okuma (tehaddf) goz ardi edilirse,
hakiki anlamda olaganiistii - dogalistii fenomenlerin gergeklesme bicimi arasinda bir farklilik
bulunmamaktadir. Bu fenomenler, tabiatci keldmcilara gére Allah’in nesnelerde ickin olan 6zellikler
arasindaki dengeyi degistirerek adeti bozmasi suretiyle, atomcu kelamcilara gore ise Allah’in cevhere

yliklenmis arazlar1 baska arazlar ile degistirerek adeti bozmasi suretiyle gerceklesir.

Kelam ilminde, hakiki anlamda olaganiistii — dogaiistii olarak nitelenen bu fenomenlerin sayisi
altiy1 asmamaktadir. Mu‘tezili keldmcilar bu fenomenlerden yalnmizca mucizeyi hakiki anlamda
olaganiistli - dogatistii kabul ederken, Es‘ariler alti fenomeni de olaganiistii - dogatistii gormektedir.
Siyalkiti (6. 1067/1657) bu fenomenleri soyle taksim etmistir:

Olaganiistiiliik ya (I) Miisliimandan ya da (II) kafirden sadir olur. (I) Birincisi (A) ya kemal-i irfan ile ilgili

degildir: bu me‘nettir. (B) ya da kemal-i irfan ile ilgilidir. Bu takdirde olaganiistiilik (1) ya niibiivvet

iddiasiyla ilgilidir: bu mucizedir. (2) Ya da degildir. Niibiivvet iddiasiyla ilgili degilse (a) ya iddiadan 6nce
nebiden sadir olur: bu irhastir. (b) Ya da nebiden sadir olmaz: bu keramettir. (1I) Ikincisi -yani kéfirin elinde

zuhur eden olaganiistiiliikler- (A) ya onun iddiasina uygun olarak sadir olur: bu istidracdir. (B) Ya da olmaz:
bu ihanettir.2

S6z konusu olaganiistii - dogalistli fenomenlerden mucizeyi oOnemi itibariyle diger

fenomenlerden ayr bir bashkta ele alacagiz.
a. Mucize

Olagantistii - dogaiistli olmasi1 yoniiyle mucizeye baktigimizda onun, “peygamberlik iddiasiyla
eszamanli olarak, peygamberi dogrulamak i¢in Allah tarafindan yaratilan bir olaganiistiilik” seklinde
tanimlayabiliriz. Bu itibarla kelamcilar, mucizeyi, diger hakiki olaganiistii - dogaiistii fenomenlerden
ayristirmaya calismiglar ve mucize icin gecerli nitelikleri belirlemislerdir. Bununla amaglanan,
peygamberlik iddia eden kisinin hakikaten peygamber olduguna iliskin kesin bilgiye nasil sahip

olabilecegimizi tespit etmektir.3

1 Halil Ibrahim Bulut, “Harikulade Olmas1 Agisindan Keramet ve Micize ile iliskisi”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 3/3 (2001), 329-350; Halil ibrahim Bulut, “Sihrin Hakikati ve Miicizeden Farki”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi
3/1 (2003), 59-70; Mustafa Bozkurt - Hiiseyin Maraz, “Mucizenin Onto-Teleolojik Acidan Sihirden Farklihg”, inénii
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/2 (2014), 147-173.

2 Abdiilhakim es-Siyalkiti, Hdsiye ‘ald Hdsiyeti’l-Haydli ‘ald Serhi’l-‘Aka’idi'n-Nesefiyye (istanbul: Daru’t-Tibaati’l-Amire,
1273), 325; Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessdfii Istildhati’l-fiintin ve’l-‘uliim, ed. Ali Dahriic (Beyrut: Mektebetii Liibnan
Nasirtn, 1996), 1/730. Baz1 keldmcilar, irhdsi keramet, istidraci da ihanete dahil ederek dortli bir tasnif yapmustir.

3 Semsiiddin ibn Kemal Pasa, Resd’ilii [bn Kemal (Darulhilafetilaliyye: Ikdam Matbaasi, 1898), 1/140.
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Mu‘tezile kelamcilar icerisinde, mucizenin 6zelliklerine dair giiniimiize ulasan ilk agiklamay1
ashabii’t-tabdi®den Cahiz’da (6. 255/869) buluyoruz. O, Hucecti'n-niibtivve adli risalesinde mucizenin
(hucce), -oliyl diriltme, su lizerinde yiirime gibi- insanlarin kudret sinirinin disinda kalan ve
yalnizca Allah tarafindan yapilabilen bir fiil olmasi1 yonlerini vurgulamistir.# Peki Cahiz’a gére mucize
nasil gergeklesir? Cahiz, Allah’in biitiin cisimleri i¢ ice gegmis sonsuz bilesene sahip olan bir tabiat ile
yarattigini kabul eder. Insan, cisimlerde ickin olan ve siirekli birbirlerine etkide bulunan bu
bilesenleri, bir kisminin digerine baskin gelerek ortaya cikmasi (zuhiir) sayesinde bilebilir. Cisimde
gerceklesen bu i¢ hareketin (i‘timdd) dengesi korundugu siirece cisim herhangi bir degisiklige
ugramaz. Cahiz’a gore Allah’in dlemin tamamu icin belirlemis oldugu diizen budur. Mucize ise Allah’in
dogrudan bir miidahalesi sonucunda bu diizenin bozulmasi olup cismin alt bilesenlerindeki dengenin
degismesi ve cisimde gizli olan bazi 6zelliklerin ortaya ¢ikmasidir. Cahiz bunu “kaim adet” olarak
adlandirir.5 Bunun disinda Cahiz iki tiir Adetten daha bahseder. Bunlarin ilki Allah’in belli bir bolgeye
ozgil yarattign “bolgesel Adet”tir. Ornegin bir bolgede yilin belli aylar1 gériilen bir balik tiiri
bulunabilir. Bu durumda o baligin diger aylarda goriilmesi adetin bozulmasi anlami tasir. Bélgesel
ddetin bozulmasi insanin giicli izerindedir. Digeri ise insanlar tarafindan zaman icerisinde tesis
edilmis, gelenek anlamindaki “toplumsal adet’tir. U¢ adet tiirii de Cahiz’a gére yalmzca Allah
tarafindan bozulabilir. Ancak toplumsal adetin bozulma bi¢imi digerlerinden farklidir. Toplumsal
adet insanlarin halihazirda giiglerinin yettigi fiilin Allah tarafindan engellenmesi (sarfe) ile bozulur.¢

Ebl Ali (6.303/916) ve Eb(i Hasim el-Ciibba1'nin (6. 321/933) mucize i¢in ileri siirdigii sartlar
arasinda, mucizenin nasil gerceklestigine iliskin fiziksel bir aciklama nakledilmemistir.” Bununla

birlikte Kadi'nin diisiincesinde, Ciibba’ilerin giiniimiize ulasmayan a¢iklama ¢abalarinin bir sekilde

4 Ebii Osman el-Cahiz, “Hucecii’'n-Niibiivve”, Resd’ilii’l-Cdhiz, ed. Abdiisselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetii'l-Hancf,
1964), 3/259-261; Meliha Bilge, Mu ‘tezilf Diistincede Miicize (Istanbul: IFAV, 2021), 44.

5 Meliha Bilge, “Cahiz'in Miicize Anlayisi: Tabiat Teorisi ve Adet Anlayisi Cercevesinde Bir inceleme”, Kader 19/2 (2021),
527-532.

6 Bilge, “Cahiz’'in Miicize Anlayis1:”, 535.

7 Mucizenin hangi sartlari tasimasi gerektigine dair Clibba’ller'den aktarilan goriisleri kisaca soyle aktarabiliriz. Ebi Alj,
peygamberlik iddia edenin (i) Allah tarafindan yaratilan (ii) ve siiregelen adeti bozan bir fiil ile dogrulugunun bilindigi
goriisiindedir. [Ebii’l-Hasen Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-Tevhid ve’l-‘Adl, ed. Mahm{id Muhammed Kasim -
Mahmiid el-Hudayri (Kahire: Daru’l-Misriyye, 1963), 15/234.] Eb( Hasim’e atfedilen pasajlarda ise mucizenin iki 6zelligi
on plana ¢ikmaktadir: (i) Mucize ile iddianin ilgili olmasi: Mucizenin niiblivvet iddiasini 6ncelemesi (tekaddiim) veya
iddiadan geri kalmasi (teahhur) miimkiin degildir. Bu miimkiin kabul edildiginde, bir peygamberin mucizesinin, 6nceki
peygambere degil de kendisine ait oldugundan hicbir sekilde emin olunamaz. [Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/213-214.]
Eb(i Hasim, gelecege (gayb) iliskin haberleri bundan istisna tutmustur. Ona gore, gelecege iliskin haberler s6z konusu
oldugunda, gerceklesecegi bildirilen olayin kendisi degil, onun gercekleseceginin bildirilmesi mucize oldugu igin,
gelecekten haber verme seklindeki mucizelerde tekaddiim - teahhur miimkiindiir. [Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/215.]
(ii) Mucizenin ibdne ve tahsis yoluyla delalet etmesi: Ebli Hasim, mucizelerin -diger delillerden farkl olarak- ibdne ve
tahsis yoluyla peygamberlige delalet ettigini kabul etmistir. /bdne, miisareketin ortadan kalkmasi, yani peygamberin
diger insanlardan, peygamber olmasi yoniiyle ayrilmasi; tahsis ise mucizelerin peygamberlere 6zgii kilinmasi anlamini
tasimaktadir. [Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/217-218; Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi (istanbul: ISAM,
2011),466-467.] Ebli Hasim, tahsisi soyle temellendirmistir: Peygamber olmayanlarin mucize gostermesi miimkiin kabul
edilirse bu takdirde, insanlar mucize iizerine diisiinmekten nefret edecektir. Halbuki mucize hakkinda diisiinmek, kisiye
peygamber araciligiyla elde edecegi maslahati kagirma korkusu sebebiyle vacibdir. Eger kisi, kendisi i¢in maslahat
getirmeyen bir kimse eliyle mucizenin gerceklesecegini miimkiin goriirse, onda maslahat1 kagirma korkusu kalkar ve
mucize iizerinde diisiinmek vacib olmaz. [Ali b. el-Huseyn es-Serif el-Murteza, ez-Zahire fi ilmi’l-Keldm, ed. Ahmed el-
Huseyni (Kum: Miiessesetii’n-Nesri’l-islami, 1411), 335-336; Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi, 468.]
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yer buldugunu sdyleyebiliriz. Ciibba’1'lerin mirasini devralan Kadi Abdiilcebbar’a gére mucize® su
vasiflara sahip olmalidir:
Niibiivvet iddia eden kimseyi dogrulayacak sekilde, hakiki veya takdiri olarak Allah tarafindan meydana

getirilmesi,® kendisinde mucize izhar edilen kisiye 6zgii olarak adeti bozmas1 (nakz), cinste ve nitelikte

kullarin benzerini yapamamasi, niibiivvet iddia edene 6zgili olmasi.10

Kadr'nin, olaganiistii - dogaiistii fenomenlerin nasil gerceklestigine dair mucize merkezli
yaptig1 aciklamalar, Mugni'nin niiblivvete ayirdigl bolimiinde daginik bir bicimde yer almaktadir.
Kadr'nin bu aciklamalarini, mucizenin sahip olmasi gereken vasiflara gore yeniden diizenleyerek ele

almaya calisacagiz.

i. Mucize ddeti nakzeder: Mucizenin temel 6zelligi ddeti bozmasidir. Kadi, bu nedenle mucizeleri
bilmeyi adete iliskin bilginin bir alt meselesi olarak degerlendirir. Onun bu meseleyi alirken tizerinde

durdugu temel soru sudur: Mucize baglaminda muteber olan adet hangi niteliklere sahip olmalidir?

Ona gore adet, bir fiilin ilk kez yaratildigi durumda (ibtidd’ii halk) veya sorumlulugun (teklif)
ortadan kalktigi zamanlarda itibara alinmaz. Ciinkii ilk kez yaratilan bir fiile, heniiz yerlesik bir adet
bulunmadigi i¢in 4deti bozma niteligini yiiklenmeyecektir. Teklifin olmadig1 zamanlarda adeti bozan
bir fiil gerceklestiginde ise bu fiil dolayisiyla insanlara herhangi bir sorumluluk terettiip etmeyecegi
icin, Adetin bozulmasi bir anlam ifade etmeyecektir.!! Dolayisiyla mucizeyi temellendirebilmek icin
teklifin oldugu donemde yerlesik olan bir diizenin mevcudiyeti sarttir.

Kadr'ye gore ddetin muteber olmasi i¢in tiim zaman ve zeminlerde gegerli olmasi zorunlu
degildir. Zamana ve topluma gore adet degiskenlik gosterebilir. Bu, Cahiz'in bolgesel ddet olarak
adlandirdigi adet tiirii ile benzerlik arz eder. Kad1'ye gore bir bolgede adeti bozarak gerceklesen fiil,
baska bir bolge icin adet icerisinde meydana gelen bir fiil olma 6zelligini tasiyabilir. Bu nedenle
adetin bolgeselliginin dikkate alinmamasi durumunda, bir fiilin adet igerisinde mi gerceklestigi mi
yoksa adetin bozulmasi anlam1 m1 tasidiginin belirlenmesi gii¢lesir.12 Bu vasfin bir uzantisi olarak
adet, ancak igerisinde mucize gerceklesen toplumlar icin adet oldugu ve bilindigi durumlarda

muteberdir. Adetin ve nakz-1 4detin anlamini bilmeyen bir toplumun, mucize konusunda bir yargiya

8 Mukdirin, baskasini kudretli kilan anlaminda olmasi gibi, mu‘ciz de bagkasini dciz kilan anlamindadir. Kudretin taalluk
ettigi nesneye makdir, aczin ortaya c¢ikti1 nesneye ise ma‘ciiz ‘anh denilmektedir. Bununla beraber dilcilerin
kullaniminda mu‘cizin anlami “bizden birinin benzerini yapmasinin ¢ok zor / imkansiz oldugu fiil”e dontismustiir. Kadi
Abdiilcebbar, Mugni, 15/197-198.

9 Kadi'nin tarifinde gegen “hiikmi / takdirl” kaydi sunu ifade eder: Bir fiilin faili Allah degilse bile, o fiil yle bir sekilde
gerceklesmistir ki insanlar onun yalnizca Allah tarafindan yapilabilecek bir fiil oldugu yargisina varir.

10 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/199. Kad'nin 6grencisi Ebli Hamid en-Nisabiiri’den Mu‘tezile kelamini tahsil eden Zeydi
miifessir ve kelamc1 Hakim el-Clisem1 de (6. 494/1101) benzer sekilde mucizenin; (i) Allah’in fiili olup kullarin benzerini
yapamamasl, (ii) adeti bozmas, (iii) peygamberlik iddiasina taalluk etmesi, (iv) sorumluluk (teklif) devam ederken
meydana gelmesi vasiflarina sahip olmasi gerektigini ileri siirmiistiir. Muhammed Eroglu, “Hakim el-Ciisemi”, TDV Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/185-186; Ebi Sa‘d el-Hakim el-Ciisemi, ‘Uytinii’l-mesd’il fi’l-Usiil, ed.
Ramazan Yildirim (Kahire: Daru’l-ihsan, 2018), 157.

11 Kadi1 Abdiilcebbar, Mugni, 15/182-183.

12 Kadi1 Abdiilcebbar, Mugni, 15/182-183.
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varmasl s0z konusu olamaz.!3 Diger bir ifadeyle, adetin bozulmasinin hakikati, siiregelen adetin ne

oldugunu bilen toplumlarda ortaya ¢ikar.14

Adetin bozulmasi, ayn1 zamanda, Allah’a ait bir fiil ile (veya Allah'1n fiiliyle iliskilendirilebilecek
sekilde) gerceklesmelidir. Bu baglamda insanlarin fiilleri, 4detin bozulmasinda muteber kabul
edilmez. S6zgelimi siirekli masiyet isleyen bir toplumun taat olan bir fiil isleyerek adetini bozmasi,
mucize baglaminda muteber bir nakz-1 ddet degildir.15 Kadi'nin adetin muteber olmasi icin sart

kostugu bu vasif, Cahiz'in “toplumsal adet” olarak nitelendirdigi ddet tiiriine benzemektedir.

ii. Mucize Allah’in bir fiilidir: Insanin, kendi fiillerinin faili oldugunu kabul eden Mu‘tezililer,
mucizeyi bunun disinda tutmuslardir. Onlara gore, zahiren bir insan eliyle meydana gelmis olsa da
esasen mucizenin faili Allah’tir, mucizenin elinde gerceklestigi peygamber ise fiilin mahallidir. Bu
baglamda, peygamberler ile diger insanlar, mucizelere mahal olma hususunda ayrisirlar, yalnizca
peygamberler mucizelerin meydana geldigi mahal olabilirler. Mucizenin faili Allah oldugu ve
Allah’tan bagkasi tarafindan mucize meydana getirilemedigi i¢in, Kadi'ye gore olagan (‘ddi) fiillerin
peygamberlik iddiasina delalet etmesi miimkiin degildir. insanin yapabildigi yahut yapmasi miimkiin
olmamakla birlikte olagan olan bir fiil, failinin Allah olup olmadig1 kesin olarak bilinemeyecegi icin
peygamberlik iddiasina delalet etmez. Kadi bunu sdhidi gdibe kiyas ile 6rneklendirir: Hiiklimdarin
elcisi oldugunu ileri siiren bir kisinin dogru séyledigini yalnizca o hiikimdarin onaylamasiyla
bilebilecegimiz gibi Allah’in elgisi oldugu iddiasiyla gelen kisiyi de yalnizca Allah’in dogrulamasiyla
biliriz. Bizim bu kisiyi Allah'in tasdik ettigini bilmemizin yolu ise dogrulayici olan bu fiilin -yani

mucizenin- Allah’tan baskasi tarafindan gerceklestirilemiyor olmasidir.16

iii. Mucize insan kudretinin iizerindedir, insan mucizenin bir benzerini yapamaz: Adetin yalmzca
Allah tarafindan bozulabilmesi, olaganiistii fiilleri insan kudretinin kapsamindan ¢ikarmaktadir.
Kadr'ye gore insan, mucizelerin ne cinste ne de nitelikte bir benzerini yapamaz. Zira insan tarafindan
benzeri yapilabilen fiillerin, gergekte failinin Allah olduguna dair kesin bir hiikme varilamaz.
Dolayisiyla boyle bir fiilin de peygamberlik iddiasinin dogruluguna delalet etmesi miimkiin
degildir.1”

Kadrnin benzeri yapilamayan fiilde cins ve nitelik farki gézetmemesinin sebebi, ismini
vermedigi bir grubun mucizede yalnizca cinste benzeri yapilamamay: sart kosmasina bir cevap
vermektir. Bu grup -asanin yilana dontismesi, 6liiniin diriltilmesi veya dogustan goézleri gérmeyen
birinin iyilestirilmesi gibi- insanlarin yalnizca cinste benzerini yapmaktan aciz olduklar tiirden
fiilleri peygamberlige delil sayar ve cinste benzeri getirebilir oldugu icin Kur’an’in peygamberlige
delaletini ve dolayisiyla mucize olusunu reddeder. Onlar, Kur’an harfler ve seslerden olustugu igin,
yine harf ve sesten miitesekkil bir hitabin / metnin peygamber olmayan insanlar tarafindan meydana

dA)

getirilmesini miimkiin goriirler. Hz. Muhammed'in hileye ya da bir araca basvurarak Kur’an' ortaya

13 Kadi1 Abdiilcebbar, Mugni, 15/195.
14 Kadi1 Abdiilcebbar, Mugni, 15/189.
15 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/183-184.
16 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/200-201.
17 Kadi1 Abdiilcebbar, Mugni, 15/203.
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koymus olabilecegini ileri siiren bu grup, onun Kur’an disinda, agacin gelmesi, hurma kiitiigliniin
inlemesi, az yemekle ¢ok kisiyi doyurmasi gibi mucizelerini de cinste benzeri yapilabilen fiiller

kategorisine dahil etmistir.

“Cinste ve nitelikte” kaydi ayn1 zamanda Yahudilere de bir cevaptir. Yahudilerin bir kismi,
“denizin yarilmas1” mucizesinin, tabiatin déniistimii ile meydana geldigini ve insanlarin bunun bir
benzerini yapmaktan aciz olduklarini, ancak Hz. Muhammed’e ait mucizelerin cinste benzeri
yapilabilen fiiller oldugunu ileri siirmiislerdir. Yahudilere gére engellerin kaldirildig1 durumda suyun
tabiati “birlesme”dir. Hz. Musa’'nin eliyle deniz ikiye ayrildiginda, suda cinsine ilave bir tabiat
meydana gelmistir. Ayrica onlar, tabiatin doniisiimii seklinde gerceklesen mucizeler harig, tim
mucizelerin kiiciik 6lgekte bir benzerinin yapilabildigini, kiiciigli kudret kapsamina giren seyin
biiyligiintin de girdigini, dolayisiyla cinste benzeri yapilabilen hicbir fiilin peygamberlige delil teskil

edemeyecegini ileri stirmiislerdir.

Kadi, bu iddialarin mucizenin peygamberlige nasil delalet ettigini bilmemekten
kaynaklandigini diisiinmektedir. Ona goére kullarin cinste bir benzerini yapmaya kadir olmadigi sey,
sirf bu yoniiyle peygamberlige delalet etmez. Delalette muteber olan, fiilin Allah tarafindan meydana
getirilmesi ve siiregelen adeti bozmasidir. Bu iki sart ayni zamanda Ebi Ali el-Ciibba’1'nin de mucize
icin ileri stirmiis oldugu sartlardir.!® Bir fiil ile ilgili olarak bu iki sartin varlig1 biliniyorsa, kullar
tarafindan da o fiilin cinste benzeri gerceklestirilebiliyorsa, Kadi'ye gore yine de bu fiilin delalet
etmesi zorunlu olur. Bununla birlikte bir fiilde s6z konusu iki sartin bulundugunu bilmenin yegane
yolu, kullarin o fiilin cinste bir benzerini yapmaya muktedir olmayislaridir. Dolayisiyla iki sarta ek

olarak cinste benzeri yapilamama sartinin da gz 6niine alinmasi zorunludur.

Bir sonraki adimda Kadi, mucize s6z konusu oldugunda, bir fiilin benzerinin getirilememesi
sart1 icin cins ve nitelik ayriminin yapilmamasi gerektigini ortaya koyar. Ona gore, kullar “hareket
ettirme” gliciine sahip ise de bu giliciin bir sinir1 vardir. Peygamberlik iddias1i aninda daglarin
yerinden hareket ettirildigini gordigiimiizde, bu fiilin kullar tarafindan gercgeklestirilmedigini ve -
tipki oliilerin diriltilmesinde oldugu gibi- adeti bozan bir fiil oldugunu biliriz. Dolayisiyla kullar
tarafindan nitelikte benzeri yapilamayan bu fiilin Allah tarafindan gergeklestirildiginin bilinmesiyle
cinste benzeri yapilamayan bir fiilin Allah tarafindan meydana getirildiginin bilinmesi ayni olur. Her
iki durumda da siiregelen ddet bozulmus oldugu icin mucizeye delalet noktasinda iki durum da
aynidir.19 Kadi'ye gore “denizin yarilmasi” esasen insanlarin cinste benzerini yapabilecegi bir fiil
olmakla birlikte, bunu arag¢ kullanmadan ve kisa siirede yapmalar1 imkansiz oldugu i¢in bu fiil Allah

tarafindan yapildigina hiikkmedilen bir fiildir.20

v. Mucize, iddia ile ilgilidir: Mucizenin diger bir vasfi onun peygamberlik iddiasiyla ilgili
olmasidir (taalluk). Bu sebeple mucizelerin peygamberlik iddiasindan o6nce veya sonra

gerceklesmesi imkansiz gorilmiistiir. Kadi'ye gore mucizenin iddiadan 6nce meydana gelmesi

18 Ebii’l-Hasen Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni ff ebvdbi’t-Tevhid ve’l-‘Adl, ed. Mahmiid Muhammed Kasim - Mahmd el-Hudayri
(Kahire: Daru’l-Misriyye, 1963), 15/234.

19 Kadi1 Abdiilcebbar, Mugni, 15/206.

20 Kadi1 Abdiilcebbar, Mugni, 15/204-209.
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durumunda, iddia heniiz ortaya cikmadig1 icin mucize ile peygamberlik iddias1 arasinda bir iligki tesis
edilemez. Peygamberlik iddiasi siireli bir sey olmayip yalnmizca peygamberin 6liimiiyle sona
erdiginden, mucizenin iddiadan sonra ortaya ¢ikmasi peygamberin vefati sonrasi gerceklesmesi
anlamina gelir. Dolayisiyla bu takdirde de mucize iddiaya taalluk etmemis olur. Ayrica -yukarida da
degindigimiz lizere- Ebli Hasim’e ve Ka‘bi'ye (6. 319/931) gore iddianin tekaddiimii ve teahhuru
onun hangi peygambere nispet edilecegi noktasinda karisiklik ve siiphe dogurur, mucizenin 6nceki
bir peygambere mi yoksa sonradan gelecek baska bir peygambere mi ait oldugu belirsizlesir. Nitekim
Hz. Meryem'’in Isa’ya hamile kalmasini1 Hz. Zekeriyya’'nin bir mucizesi olarak kabul edenler olmustur.

Bu durum mucizeleri topyekin siipheli hale getirir.21

vi. Mucize peygamberlere 6zgiidiir: Kadi ve dncesindeki cogu Mu‘tezili, olaganiisti fiiller olan
mucizeleri peygambere 6zgii kabul ederek salihler / veliler, imamlar, hiiccetler, sihirbazlar veya
kahinlerin olaganiistii hadiseler meydana getirmelerini miimkiin gérmemislerdir. Kadi bu gruplarin
her biri icin, nicin onlarda olaganiistiiliigiin meydana gelemeyecegini delillendirdigi boliimler
acmistir. Ayni sekilde Mu‘tezililer, yalancinin elinde onun yalanin ortaya cikaran bir mucizenin

zuhurunu da kabul etmezler.22

vii. Mucize bir tasdiktir: Tasdik, Allah’in peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin talebine
karsihik onda olaganiistii fiiller izhar etmek suretiyle onu onaylamasidir. iddia sahibinin, “Allah’im,
iddiam konusunda dogru soyliiyor isem benim elimde bir mucize ortaya c¢ikar!” seklinde meydan
okumasinin akabinde bu mucizenin gergeklesmesi o kisinin “dogru séyledin” sozili yerine gecen bu

fiil ile Allah tarafindan onaylanmasi anlami tasir.23

Kadi biitiin bu niteliklerin 6ncesinde, niibiivvetin kabuli i¢cin Allah’in adil ve hakim oldugunu
bilmemiz gerektigini sart kosarak Allah’in kabih / kétii olani islemesini miimkiin géren Cebriyye’yi -
ki buna Es‘arfleri de dahil edebiliriz— elestirir. Ona gére mucize olan bir fiilin, elinde gerceklestigi
kimsenin dogruluguna delalet edebilmesi icin adaletli ve hikmetli olan bir fail bulunmalidir. Daha
sonra ise teklifin terettiip etmesi i¢cin peygamberlik iddia eden kisinin dogru sdylediginin bilinmesi

gerekir.24

Es‘ariler de olaganiistii fenomenleri atomculuk diisiincesi ve adet kavrami temelinde hakim
Mu‘tezill paradigmaya paralel olarak ele almislardir. Ancak miitekaddim dénem Es‘arl metinlerinde
olaganiistii - dogaiistii fenomenlerin gerceklesme bicimine dair agiklamalar Mu‘tezile’ye nispetle
daha sinirh kalmistir.

Yalnizca iddia ile niibiivvetin sabit olmayacagini ve siibut icin mucizenin gerekli oldugunu
soyleyen Bakillani, mucizeyi “Allah’in, peygamberlerin iddiasina ve insanlara benzerini

getirmeleriyle meydan okumalarina mutabik olarak [yarattigi1] adeti asan fiiller” olarak tanimlamais, 25

21 Kadri Abdiilcebbar, Mugni, 15/213-216.

22 Kadi1 Abdiilcebbar, Mugni, 15/217. Mucize disindaki olagantistii fenomenlerle ilgili b6liimde bu husus ele alinacaktir.

23 Kadi1 Abdiilcebbar, Mugni, 15/168.

24 Kadi1 Abdiilcebbar, Mugni, 15/238-239.

25 Eb(i Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, el-Insaf fi ma yecibii i‘tikadiih ve 1a yectizii’l-cehlii bih, ed. Muhammed Zahid
el-Kevseri (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li't-Ttiras, 2000), 58-59.
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baska bir yerde ise “benzerinin yapilmasinin imkansiz olmas1” vasfini da tanima eklemistir.26
Bakillani, mucizenin (i) adeti bozan (hdrik) bir fiil oldugunu, (ii) Allah’in mucize izharini ve
olaganiisti fiilleri yalnizca elcisinin dogruluguna delalet icin gerceklestirdigini, (iii) bu fiillerin
insanlar tarafindan benzerinin yapilamayacagini ve (iv) yalnizca Allah’in kudreti altinda olduklarin

ifade etmigtir.2”

Cliveyni'ye gore ise mucizenin ii¢ temel vasfi vardir: (1) Allah'in fiili olmas, (2) adeti asan bir
fiil olmasi, (3) elinde gerceklestigi kisinin iddiasini dogrulamasidir. Ciiveyni bu son sarti kendi
icerisinde li¢ kisma ayirmistir: (3a) Peygamberin, mucize ile meydan okumasi ve buna uygun olarak
mucizenin zuhuru, (3b) mucizenin iddiay1 éncelememesi ve (3c) mucizenin iddiay1 yalanlayici

olmamasa.28

Mucizenin ilk sarti, onun Allah’a ait bir fiil veya fiil manasinda bir sey29 olmasidir. Mucizenin
fiil olmasi, hud@isunu da gerektirir. Zira Es‘arilere gore Allah’in fiilleri / fiill sifatlar1 hadistir. Onlar,
kadim sifatin ilgili oldugu seylere nispetinin esit olmasi ve bunlardan bazilarina 6zgii kilinamamasi
dolayisiyla fiili sifatlar1 hadis kabul etmistir. S6yle ki, mucizenin kadim olmasi1 durumunda onun bazi
insanlara (peygamberlere) 6zgii olmasina yonelik bir tercih sebebi bulunmamaktadir. Halbuki
mucize, nlibiivvet iddia edenlere 6zgi bir fiil olmasi1 hasebiyle hadistir. Cliveyni'ye gére mu‘ciz (aciz
birakan) Allah’in, peygamberlik iddiasinda bulunan kisiye “dogru sdyledin” s6ziinii sdylemesi
mesabesinde bir fiilidir. Kulun kudretinin taalluk ettigi ~havaya yiikselme ve su iizerinde yiiriime
gibi- fiiller, mucize icin gerekli sartlar tamamlandig1 takdirde, Allah’in bir fiili olmalar1 bakimindan,

mucize olarak degerlendirilebilir.3¢

Mucizenin, mucize olabilmesinin ikinci sarti onun, olagantistii (hdriku’l-‘dde) olmasidir. Bu sart
-Mu‘tezile’deki ibdne ve tahsis kavram ikilisine benzer sekilde- peygamber olan ile peygamberlik
taslayanin, dogru sozlii ile yalancinin ayristirilmasini (temyiz) ve hakiki peygamberin belirlenmesini
(tansis) mimkiin hale getirir. O, bir fiilin ddeti asan bir fiil olup olmadigini ise zorunlu olarak
bildigimizi ileri siirer. Zira ona gore denizin yarilmasi veya o6liinlin diriltilmesi gibi fiillerin adet

icerisinde gerceklesmedigi aciktir. Bu fiillerin, cisimlerin 6zelliklerine (havds) vakif olan hakimlerin

26 Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Kitdabti’'l-Beydn ‘ani’l-fark beyne’l-mu‘cizdt ve’l-keramat ve’l-hiyel ve’l-kehdne
ve’s-sihr ve’n-ndrencdt, ed. Richard J. McCarty (Beyrut: el-Mektebetii’s-Sarkiyye, 1958), 94.

27 Eb(i Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Temhidii’l-ev@’il ve telhisu’d-deld’il, ed. ‘imadiiddin Ahmed Haydar (Beyrut:
Miiessesetii’'l-Kiitilibi's-Sekafiyye, 1987), 156-158.

28 imamii'l-Haremeyn Ebii'l-Me‘ali el-Ciiveyni, el-frsdd ild kavatii’l-edille fi’l-i‘tikad, ed. Muhammed Yusuf Musa - Ali
Abdiilmiin‘im Abdiilhamid (Misir: Mektebetii’'l-Hanci, 1950), 308-315. el- ‘Akidetii’n-Nizamiyye'de ise Ciiveyni, mucizenin
su bes sarti oldugunu séylemistir: (i) Allah’a ait bir fiil veya fiil manasinda bir sey olmasi, (ii) adeti asan olmasi, (iii)
insanlarin ona muaraza etmekten aciz olmasi, (iv) niibiivvet iddia etmesi, sonra iddias1 dogrultusunda ve bununla
meydan okumasl ile birlikte mucizenin zuhuru, (v) mucizenin iddiay1 yalanlayici olmamasi. imamii'l-Haremeyn Ebii’l-
Me<ali el-Ciiveynt, el-‘Akidetii’'n-Nizamiyye fi'l-erkani’l-Isldmiyye, ed. Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire: el-Mektebetii'l-
Ezheriyye li't-Tiiras, 1992), 63-66.

29 Mucizenin “Allah’a ait, fiil manasinda bir sey olmasi”nin anlami, s6zgelimi, niibiivvet esnasinda bulunan bir peygamberin
“Allah’in, bugiin, insanlarin ayaga kalkmasini engellemesi mucizemdir” seklindeki meydan okumasinda gegen “kiyamin
engellenmesi’nin, hakiki anlamda bir fiil olmamasidir. Boyle bir meydan okuma sonucunda insanlarin ayaga
kalkamamasi, o kisinin peygamberligine delil kabul edilir. Ebii’'l-Hasen el-Es‘ari’nin de benzer sekilde, mucizeyi “fiil ya da
fiil yerine gecen bir sey” olarak gordiigiinii aktaran Ciiveyni, nihai tahlilde ikinci kismin da fiile raci oldugunu
diisiinmektedir. el-Ciiveyni, Irsdd, 309; el-‘Akidetii’n-Nizamiyye, 63.

30 Ciiveynt, Irsdd, 307-309; el-‘Akidetii'n-Nizamiyye, 63.

25



M.E.Efe - Miitekaddim Dénem Mu‘tezile - Es‘ariyye Diyalektiginde Olaganiistii Fenomenler

bakiri altina ¢cevirme veya miknatis ile demiri gekme gibi ameliyelerine benzetilmesi, Cliveyni’ye gore

zorunlu bilgilerimizin dahi siipheli hale gelmesine sebep olur.31

Ciiveyni’nin mucize i¢in belirledigi son sart, mucizenin elinde vuku buldugu kisinin iddiasini
dogrulayici olmasidir. Bu itibarla mucizenin, peygamberin meydan okumasi (tehaddi) akabinde onun
iddiasina uygun bir sekilde gerceklesmesi, iddiadan 6nce meydan gelmemis olmasi ve iddiada

bulunani yalanlamamasi gerekir.

Mucize, peygamberin sozlii tasdik (tasdik bi’l-kavl) yerine gecen bir fiil ile onaylanmasi,
dogrulanmasidir. Tasdikten bahsedebilmemiz i¢in dncelikle ortada bir iddia (ve meydan okuma)
olmalidir. Aksi takdirde onaylanan ile onaylama arasinda bir iliski kurulamayacaktir. Cliveyni bunu
soyle orneklendirir: Hiikimdarin huzurunda bulunan bir kisinin, hiikiimdara: “Senin el¢cin isem
ayaga kalkip geri otur” demesi lizerine hiikiimdarin bunu yapmasi, elciye: “Dogru sdyledin” demesi
anlami tasiyan bir fiildir. Ancak bu kisinin, meydan okumaksizin mutlak olarak elcilik iddia etmesi
sonrasinda hiikiimdarin ayaga kalkip geri oturmasi tasdik ifade etmez. Peygamberlik s6z konusu
oldugunda da bir iddia ve meydan okumanin varhigi ve fiilin bu dogrultuda ger¢eklesmesi sarttir.

Ciiveyn?’'nin ifadesiyle, “meydan okumanin amaci, peygamberlik iddiasini mucizeye baglamaktir.”32

Mucizenin, iddiay1 dogrulayabilmesi i¢in peygamberlik iddiasindan 6nce vuku bulmamis
olmasi da sarttir; cilinkii 6nceden gerceklesmis bir hadiseyi peygamberlik iddiasina delil kilmak
miimkiin olmadig gibi, peygamberligi heniiz sabit olmamis bir kimsenin bu hususta dogru soéyleyip
soylemedigi de bilinemez. Mucizenin niibiivvet iddiasindan sonraya kalmasi ise ancak iddiada
bulunan kisinin gerceklesme zamanini tayin etmesi ve o an geldiginde fiilin, vaat edildigi sekilde vuku
bulmasiyla miimkiin olur. Peygamberlik iddia eden kisi, mucizenin vukuu i¢in 6liimiinden sonraki bir
vakti tayin ederse, bu durumda ytiikiimliliigiin, mucizenin gerceklestigi an itibariyle baslamasi
gerekir. Ciiveyni aksi bir durumun, yani peygamber heniliz mucize géstermeden 6nce insana serd

sorumluluk yiiklenmesinin asirilik oldugunu diisiiniir.33

Son olarak, mucizenin peygamberlik iddia eden kisiyi yalanlamamasi gerekir. Ciiveyni'ye gore,
yalanlamanin olaganiisti bir fiille gerceklesmesi fiilin mucize olusunu zedelerken, olagan bir fiille
gerceklesmesi durumunda bu fiil mucize kabul edilir. Ornegin, bir kisinin “Allah’in su anda elimi
konusturmasi mucizemdir” demesi akabinde, elinin dile gelerek o kisinin yalanci oldugunu
soylemesi, peygamberlik iddiasinmi gecersiz kilar. Ancak bu kisi “Allah’in bu 6liiyi su anda diriltmesi
mucizemdir” dedikten sonra, Oliiniin dirilmesi ve akabinde peygamberlik iddia eden Kkisiyi
yalanlamasi iddiaya zarar vermez. Ciinkii, meydan okudugu sekilde 6l dirilmistir. Canli bir insanin
konusmasi olagan bir durumdur. Olagan bir fiille ise niiblivvet iddiasi ortadan kalkmaz. Ctiveyni bu
meselede Bakillant’den farkhi diisiinmiistiir, zira Bakillani’ye gore iki durumda da peygamberlik

iddias1 gecgersiz olur.34

31 Ciiveynd, Irsdd, 309-312.

32 Ciiveynt, Irsdd, 313.

33 Ciiveynt, frsdd, 314-315. Ciiveyni’nin, mucize éncesinde dini sorumlulugun tahakkuku icin, “muhal” demekten kaginarak
“asirilik (setat)” ifadesini kullanmasi, teklif mad la yutdkin imkanina dair ihtilafla iliskili olsa gerektir.

34 Ciiveyni, Irsdd, 315; el-‘Akidetii’n-Nizamiyye, 65.
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Kendinden onceki Mu‘tezill birikimi sistematik bir bicimde derleyen Kadi Abdiilcebbar’t
merkeze alarak Mu‘tezile’'nin mucize anlayisim1 fiziksel aciklama yontyle inceledigimizde,
Mu‘tezile’'nin mucizeyi ele almaktaki temel amacinin peygamberlik kurumunu siipheye mahal
birakmayacak saglamlikta temellendirmek oldugunu goériiyoruz. Kadi'ye gére mucize, birbirinin
geregi olan iki temel nitelige sahip olmahdir: (i) Adeti bozma ve (ii) Allah tarafindan meydana
getirilme. Adet, peygamberlik iddia eden kisinin iddiasiyla birlikte gerceklesen olaganiistii bir fiil
araciligiyla bozulmaktadir. Olagan durum yalnizca Allah’in fiili ile bozulabilir. Bu nedenle insanlar,
boyle bir fiilin hem cinste hem de nitelikte bir benzerini yapmaktan acizdirler. Bir diger ifadeyle
olaganlik Allah’'in aleme yerlestirdigi zorunsuz nedenselligin yine Allah tarafindan kaldirilmasiyla
bozulmaktadir. Es‘arl metinlerinde ise mucizenin fiziksel olarak nasil gerceklestigine dair
aciklamalar daha sinirli kalmis, daha ¢ok mucizenin dini yoniine odaklanilmistir. Mucizenin Allah’in
peygamberini onaylamasi oldugu, bir meydan okuma ile gergeklestigi, peygamberlik iddiasini
dogrulayici bir nitelige sahip olmasi gerektigi hususlar1 vurgulanmistir. Mucizenin adeti bozma sekli
acikliga kavusturulmamistir. Bununla birlikte Es‘ariler mucizenin, cevhere ilisen arazlarin baska

arazlar ile degismesiyle gerceklestigini diisiiniiyor olmalhdirlar.
b. Diger Olaganiistii - Dogaiistii Fenomenler

Mucize disinda kalan olaganiistli — dogaiistii fenomenlerin hakiki anlamda bu nitelige sahip
olup olmadig1 noktasinda Mu‘tezile ile Es‘ariler arasinda yaklasim farki oldugunu belirtmistik.
Mu‘tezile bu fenomenleri olagan ve dogal olana indirgeyerek mucizeden ayristirir. Es‘ariler ise bu
fenomenleri mucizede oldugu gibi, gerceklesme seKli itibariyle olaganiistii - dogaiistii kabul ederler.

Onlarin ayristirma noktasi niibiivvet iddias1 ve meydan okumadir.

Bu fenomenlerin ilki irhdstir. Miitekaddim dénemde kelamcilar tarafindan ele alinsa da bir
kavram olarak 5./11. asirda kullanilmaya baslanan,3> bunun oncesinde ise “mucizenin iddiayi
oncelemesi” seklinde ifade edilen irhas, mucize ile teyit edilmis peygamberden niibtivvet iddiasi
oncesinde zuhur eden olaganiistiiliikler anlamina gelmektedir. Bu geriye doniik bir anlam yiikleme
olarak diistintilebilir. Ciinkii bu tiir hadiseler ancak niibiivvetin siibutundan sonra peygamberlige
birer isaret olarak degerlendirilmistir. Hz. Isa'min heniiz besikteyken konusarak peygamber
oldugunu sdylemesi, Hz. Muhammed’in gégsiiniin melekler tarafindan yarilarak kalbinin ¢ikarilip

yikanmasi (serh-i sadr) ve bulutun Hz. Peygamber’i golgelemesi irhas kabilinden fiillerdir.36

Genel olarak mucize disinda kalan olaganiistiiliikleri reddetme egiliminde olan Mu‘tezililerden
Eb( Hasim ve Kadi Abdiilcebbar, mucizenin iddia ile mukarenetinin bulunmasi gerektigi ve aksi
takdirde mucizenin hangi peygambere ait oldugunun tespit edilemeyecegi dolayisiyla irhési
reddeder. Miiteahhir dénem Es‘arilerinden ‘Adudiiddin el-ici (6. 756/1355) ise niibiivvete sebkat
eden bu olagantistiiliiklerin mucize degil birer keramet oldugunu ileri siirer. Ona gore veliler elinde

zuhuru miimkiin olan kerametin, peygamberlerde niibiivvet iddiasindan 6nce zuhuru evleviyetle

35 Eb( ‘Abdillah el-Halimi, el-Minhdc fi su‘abi’l-iman, ed. Hilmi Muhammed Fide (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 2/12-13.
36 M. Sait Ozervarl, “Harikulade”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997).
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miimkiindiir. Clinkii peygamberler niibiivvet gelmeden once de velilerden asagi bir derecede
degildir.37

Keramet, velilerde ortaya cikan olaganiistiiliiklerin adidir. Mu‘tezililerin ¢ogu tarafindan
reddedilen keramet, Es‘arilerce kabul edilmistir. Ebii’'l-Hasen el-Es‘ari (6. 324/935-6), Allah’in salih

kullarinda bazi alametler ortaya ¢ikarmasini ehl-i hadis ve ehl-i stinnetin kabul ettigini soyler.38

Mu‘tezilllerden Kadi, birkac sebeple veliler elinde olaganiistii fiillerin zuhurunu kabul
etmemektedir. Birincisi, keramet gostermesi en cok beklenen nesil olan sahabe ve tabiin neslinden
bu tir fiillerin zuhur ettigine dair miitevatir bir haberin gelmemis olmasidir.3° ikincisi,
olaganiistiliiklerin ¢ogalmasinin onlar siradan ve olagan fiillere dontstiirecegi*? ve boylelikle
insanlar1 mucize iizerine diislinmeye sevk eden korkunun ortadan kalkacagidir. O, kerameti kiiciik
Olcekli mucize olarak kabul edenlere karsi, adeti bozma noktasinda biiyiikliik - kiiciikliik farkinin
olmadigini agiklayarak cevap vermistir. Ona gore insan normal sartlarda kadir oldugu bir fiili daha
kiictik 6lcekte gerceklestirmekten aciz kalabilmektedir. Bu durum, kiiciik 6lcekli fiillerin evleviyetle
mucize olmasim ve ibdneye delalet etmesini saglar.4! Uciincii gerekce ise meydana gelen
olaganiistiligiin, sadir oldugu kimsenin peygamberliginden dolay1 m1 yoksa veli olmasi sebebiyle mi

gerceklestigini bilemeyecegimizdir.42

Bu noktada Kadr'den farkli diisiinen Ciiveyni, aklin miimkiin gérmesi noktasinda mucize ile
keramet arasinda fark bulunmadigini ve kerametin gerceklesmesinde mucizeye aykiri bir durum
olmadigini ileri stirer. Ona gore mucize, mucize oldugu i¢in degil, yalnizca niibiivvet iddiasina uygun
bir sekilde gerceklestigi icin niiblivvete delalet eder. Allah'in peygamberler disindaki insanlarda
olaganiisti fiiller yaratmasinin niiblivvet miiessesesini zedeleyen bir yonii bulunmamaktadir.43
Ciliveyni, peygamberlerin elinde ortaya ¢ikan asanin yilana déniismesi veya 6liiniin diriltilmesi gibi
olaganiistuliikleri de dahil ederek, adeti asan tiim fiillerin keramet olarak da zuhur etmesinin

miimkiin oldugunu ileri siirer.44

“Miimin bir kimseden sadir olan olaganiistii durum” anlamindaki me‘tnet, “kafir bir kimsenin
elinde, iddiasina uygun olarak meydana gelen olaganiistii durum” anlamina gelen istidrac ve “kafirin
iddiasina aykirn sekilde gerceklesen olaganiistii durum” olan ihdnet fenomenlerine miitekaddim
donem Mu‘tezile ve Es‘ariyye kelaminda dogrudan temas edilmemistir. Bununla birlikte
Mu‘tezililerin, peygamberler disinda kalan kimseler elinde olaganiistiiliiklerin meydana gelmesini
genel olarak reddettikleri goz 6niine alindiginda, bu fenomenlere iliskin goriislerinin de farkli olmasi
beklenmez. Keramet konusunda mezhep ulemasindan farkl diisiinen Ebii’l-Huseyn el-Basri (6.

37 ‘Adudiiddin el-Ici, Kitdbii’l-Mevdkif, ed. Abdurrahman ‘Amire (Beyrut: Daru’l-Cil, 1997), 3/345.

38 Ebii’l-Hasen el-Es‘ari, Makalatii’l-islamiyyin ve ihtilafii’l-musallin, ed. Hellmut Ritter (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag,
1980), 296.

39 Kadi1 Abdiilcebbar, Mugni, 15/241.

40 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/192.

41 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/207-208.

42 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/229.

43 Ciiveyni, Irsdd, 319; el-‘Akidetii’n-Nizamiyye, 69.

44 Ciiveyni, Irsad, 317.
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436/1044), bu genellemenin disinda tutulmalidir.*> Peygamberler disindaki kimseler icin olaganiistii
fiilleri miimkiin géren ve bunun mucizenin niibiivvete delaleti icin bir sorun teskil etmeyecegini

diisiinen Ciiveyni’nin ise bu li¢ fenomeni teoride miimkiin kabul ettigi s6ylenebilir.

Mucize disindaki olaganiistii - dogaiistii fenomenler s6z konusu oldugunda Mu‘tezililerin
yaklasimi genel olarak iki yondedir. Onlar ya bu fenomenleri olagan ve dogal olan fiillere indirgerler
yahut bu fiilleri bir 6nceki peygamberin mucizesi olarak degerlendirirler. Es‘ariler ise bu fiillerin
mucizede oldugu gibi hakiki anlamda olaganiistii - dogaiistii fiiller olmasini aklen miimkiin goriirler.

Bir farkla ki mucize, niiblivvet iddias1 dogrultusunda gerceklesen bir fiildir.
2. Olaganiistii - Dogaiistii Goriiniimlii Olagan - Dogal Fenomenler

Adet teorisi ve niibiivvet bahisleri baglaminda keldm literatiiriinde incelenen ikinci tiir,
olaganiistl - dogaiistli goriiniimlii olagan - dogal fenomenlerdir. Bunlar el cabuklugu (sa‘beze), sihir,
tisim ve kehanettir. Keldmcilar genel olarak bu fenomenleri olagan ve dogalin sinirlari icerisinde
gormisler ve bu dogrultuda aciklamaya c¢alismislardir. Burada da temel gaye bu fenomenlerin

mucize ile karismalarini engellemektir.

“Bir seyin el ¢cabuklugu marifetiyle, oldugundan farkl gosterilmesi” anlamina gelen sa‘beze*6
(illizyon sanat1), Kadr'ye gore iki kisimdir: Birincisi, gerceklestirenin fazlaca zorlandig izlenimi
veren -bogaza kilic sokma ve ates lizerinde ylriime gibi- fiiller, ikincisi ise aldatma ve farkh
oldugunu diigiindiirme amaciyla yapilan numaralardir. izleyicilerine bir kusu éldirdigiini
vehmettiren hokkabazin daha sonra bu kus ile ayn1 goriiniime sahip baska bir kusu ¢ikarip canh

olarak gostermesini Kadi bu kisimda zikreder.4”

Sa‘beze tiirii fiiller Kadi'ye gore esasinda olagan (‘ddi) ve dogal olan1 asmamaktadir. Bu fiillerin
icracilar onlari olagantistti fiillermis gibi gdstererek insanlari aldatmaya, onlarin gézlerini boyamaya
calisirlar. Esasinda bu fiiller siiregelen adet icerisinde gerceklestirilen fiiller olup bunlarin nasil
yapildigini arastiran kimse bunu 6grenir ve alistirma ile kendisinin de bunlari yapabilecek duruma

gelecegini fark eder.*8

El cabuklugu ile sihir ve kehanet arasinda nihai tahlilde fark gérmeyen Kadji, cari olan adeti
bozmamalari, insanin kudreti kapsaminda bulunmalari, meydana gelis sekillerinin ac¢iklanabilmesi
ve talim ve temrin ile 6grenilebilmeleri gibi niteliklerde ortak olan bu fiilleri, mucizeden temyiz etme
noktasinda benzer deliller sunmustur. Serhu’l-Usiili’l-Hamse'de el ¢abuklugu ile mucize arasindaki

farklari siraladigl pasaj, onun meseleye yaklasiminin bir 6zetidir. Buna gore:

45 Tehanevi, Kessdf, 1/731.

46 Bakillani, Beydn, 77-78.

47 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/268-269. Ciisemi'nin meseleye yaklasimi Kadi'ninkiyle paralellik arz etmektedir. O,
insanlarin bir kisminin sa‘beze tiiri fiillere kadir, bazilarininsa bundan aciz oldugunu ve aciz olan insanlarin bunun
sebebini bildigini belirtir. Bu acizligin sebebi -Ciisem1 bunu acikca ifade etmez- bilgi ve alistirma eksikligidir. Halbuki
noktada esittir. Clisemi, ‘Uytinii’l-mesa’il, 159.

48 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/268-269.
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(...) Mucizeler, Allah tarafindan veya O’nun tarafindan oldugu hiikmiinde olmalidir. Hile bdyle degildir.
Mucizeler adeti bozan ve onu asan olmalidir. Hile ve el ¢cabuklugu ile elde edilen seyler bdyle degildir. Ayrica

hilenin 6grenilip 6gretilmesi miimkiindiir. Bu durum mucizede mevcut degildir. Hile tiiri fiiller, istirdkin

olmazsa meydana gelmez. Mucizeler ise boyle degildir.

Bu baglamda zikredilen en giiclii delil ise sudur: illiizyonist ve hilekar, hilesini bu tiir fiilleri icra etmeyen ve
bunlara dair idraki ve bilgisi bulunmayan kimselere yonelik ger¢eklestirir. Mucizenin durumu béyle degildir.

Allah her peygambere, mucizesini cagdaslarinin yapip edegeldigi seylerden se¢mistir.49

Kadi ayrica sihirbazlar, kdhinler ve illiizyonistler (miimahrik) elinde mucize gerceklesmesinin
imkanini kabul etmenin, mucizelerin niiblivvete delaletini problemli hale getirecegini, ¢linkii bu
takdirde mucize gosteren peygamberin esasinda sihirbaz, kdhin veya illiizyonist olup olmadiginin
bilinemeyecegini ifade eder.50 Es‘ari de Makaldt'ta, sihirbazin hakikatte bir sey ihdas edemeyecegi

veya var olani baska bir seye dontistiiremeyecegi goriisiinii genel olarak Mu‘tezile’'ye atfeder.5!

Bakillani Beydn’da sihir ile mucizenin farkini ddet ve tehaddi ekseninde agiklar.52 Sihirbazlar
¢ogunlukla olaganiistii bir sey yaptiklarini iddia etmezler ve yaptiklarinin bir benzerinin
yapilamayacagiyla meydan okumazlar. Sayet bir sihirbaz sanatin1 peygamberligine delil kilmaya
yeltenirse, Bakillan'ye gore Allah tarafindan engellenir. Bu iki sekilde gerceklesir: (i) Allah ya sihir
yapmay1 ona unutturmak ya da daha 6nce yapageldigi sihri, meydan okudugu esnada yaratmamak
suretiyle onu engeller. (ii) Yahut yaptiginin benzerinin yapilamayacagini iddia eden sihirbazin
karsisina ondan daha kudretli sihirbazlar getirerek onun meydan okumasini bosa ¢ikarir.53
Sihirbazin peygamberlik iddiasi boylece gecersiz hale gelmis olur. Bakillani'nin bu yaklasimi Nazzam
(6. 231/845) ve Cahiz'in benimsedigi sarfe teorisiyle paralellik arz eder. Bilindigi iizere bu teori,
peygamberin mucizelerine oykiinerek benzerini getirmeye calisan kisinin, Allah tarafindan
engellendigi icin aslinda gii¢c yetirdigi bir fiili yapamamasi iizerine kuruludur. Bakillani aym
diisiinceyi olagan ve dogal fenomenleri olaganiistii gostermeye calisan kimseler hakkinda da
sturdiiriir. Ona gore Allah miknatisin bilinmedigi bir beldede miknatisa demiri ¢ektirerek veya
cakmaktasindan haberdar olmayan bir toplulukta ¢cakmaktasi marifetiyle ates yakarak, bu fiilleri
peygamberligine delil kilan kimseye, o beldede veya toplulukta bu maddeleri baz1 insanlar eliyle
yayginlastirmak suretiyle engel olur.54 Bakillani'nin mucize ile sihrin birbirinden farkli olduguna dair
diger bir delili ise, firavunun sarayindaki sihirbazlarin, Hz. Musa’nin elindeki asanin yilana

doniismesi karsisinda, bunun kendi yaptiklari sihri asan bir sey oldugunu anlayarak iman

49 Ebii'l-Hasen Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, ed. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1996), 572. En
gicli delil olarak sunulan delilin, Serhu’l-Usili’l-Hamse'ye ta‘lik yazan Mankdim Sesdiv (6. 425/1034) tarafindan
diistilmiis bir not olmas1 muhtemeldir.

50 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/259-260.

51 Es‘ari, Makalat, 442.

52 Eserin, konumuzu yakindan ilgilendiren, keramet, hile, kehanet, sihir ve narencat / nirencatin ele alindigi kisimlari ne
yazik ki giinlimiize ulasmamis goriinmektedir. Bu nedenle, Bakillani'nin nesredilen kisimda yer alan agiklamalar ve
atiflarindan hareketle gortislerini ele almak durumunda kaldik.

53 Bakillani, Beydn, 94-95.

54 Bakillani, Beydn, 97-99.
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etmeleridir. Ona goére bu durum, mucizenin insanin bildiklerinin tizerinde bir fiil oldugunu

gostermektedir.5s

Fasik kimselerin ugrasi olarak niteledigi sihrin, nas ve icma ile sabit oldugunu belirten Ciiveyni,
onun aklen de miimkiin oldugunu kabul eder. Naslarda gegen Har{t ve Martt kissasi, Yahudi Lebid
b. A‘sam’in yaptig1 sihir sebebiyle Felak siiresinin nazil olmasi ve Hz. A’ise’ye (6. 58/678) cariyesinin
biiyli yapmasi gibi 6rnekleri sihrin siibutuna delil olarak zikreder.5¢ Sihirbazin havaya yiikselme,
ucma, kiiciik bir delikten gegme gibi insan kudretinin taalluk ettigi fiilleri gerceklestirebilecegini
soyler. Cliveyni, aciklamasini bu fiillerin temelde “bir yone hareket etme” olmasi lizerine kurar.
Hareket etme insanin kudretinin taalluk ettigi bir fiil oldugu icin sihirbazin bu fiilleri gerceklestirmesi
aklen miimkiindiir.5? Pek tabii bu noktada mucize ile sihrin nasil ayristirilacagi sorusu sorulacaktir.
Ciiveyni’ye gore mucize ile sihrin birbirlerinden ayrilma yonii, mucize ile kerametin ayrisma yoniiyle
aynidir. O da mucizenin peygamberlik iddiasi dogrultusunda gerceklesmesidir.>8 Ancak Ciiveyni,
ddeti bozan (hdrik) fiiller meydana getirmesinin sihirbaz i¢in miimkiin olup olmadig1 meselesine
deginmez. Bununla birlikte kerametle ilgili goriislerinden hareketle onun bunu miimkiin gérdiigiinu
soyleyebiliriz. Kerametile sihrin ayni cihetle mucizeden ayrildigini ve kerametin vukuunun mucizeye
halel getiren bir tarafinin olmadigini ileri siirmesi, Ciiveyni’'nin sihirbaz icin de olaganiistiiliikleri

kabul etmis olacagini diistindiirmektedir.59

Birer fenomen olarak sihir, illlizyon ve kehaneti reddetmeyen Mu‘tezile ve Es‘ariyye'nin bu
fenomenlerin meydana gelis bicimine getirdikleri agiklamalar farklilik gosterir. Mu‘tezililer sihri
olagan ve dogal olana indirgeyerek aciklar ve onun olaganiistiiliigiinii kabul etmez. Es‘ariler ise
niiblivvet iddiasiyla ilgili olmadigi stirece Allah’in sihirbazlar eliyle adeti asan fiiller yaratmasinin
miimkiin oldugundan hareketle bu fenomenleri acgiklar. Mu‘tezililerin temel gayesi sihrin olaganin
disina ¢ikan bir fiil olmadigini ispat ederek mucize ile karistirilma ihtimalini bertaraf etmek iken
Es‘ariler iddiaya taalluk bulunmadik¢a mucize acgisindan bir problem dogmayacagini kabul eder.

3. Olaganiistii Dogal Fenomenler

Bu tiire giren fenomenler dogal olanin sinirlari icerisinde gerceklesen, diger bir ifadeyle ayni
sartlar altinda ayni sonucu veren, ancak nasil gerceklestigi iizerine o donem icin bir a¢iklama
getirilemeyen fenomenlerdir. Bu nedenle bu ¢alismada “olaganiistii dogal fenomenler” olarak
adlandirilmislardir. Miitekaddim dénemde, miknatisin demiri ¢ekmesi ve cakmaktas1 marifetiyle

ates yakilmasi bu tiiriin en meghur 6rnekleridir.

Kadi Abdiilcebbar, mucize ile hile ayrimi baglaminda miknatisin demiri cekmesini ele almis ve
miknatisa 6zgl bir ¢ekim “tabiat”inin bulundugunu belirtmistir. Ona gére bu 6zgiiliik miknatisi

mucize olmaktan c¢ikarmaktadir. Zira bir kisi miknatisa demiri c¢ektirmek istediginde bunu

55 Bakillani, Insaf; 59.

56 Ciiveynt, Irsdd, 322.

57 Ciiveynd, Irsdd, 321-323.
58 Ciiveynt, Irsdd, 322.

59 Ciiveynt, Irsdd, 319.
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yapabilmekte ve miknatisin demiri cekme yoniinii kavrayabilmektedir.6® Kadi, baslangi¢cta mucize
olarak meydana gelen bir olayin, kazandig1 yeni vasif izere devam etmesini imkansiz gérmez. Diger
bir ifadeyle adetin bozulmasinin yeni bir adetin baslangici olmasi ona gore miimkiindiir. Miknatisin
demiri cekmesi hadisesinin yeni bir Adetin baslangici olmasi da ona gére miimkiindiir.6! Onun mucize
ile hile farkini ele aldig1 aciklamalarini miknatisa uyguladigimizda, miknatisin demiri gekmesinin alet
yardimiyla olmasi, ayni sartlar altinda ayni sonucu vermesi, az bir alistirma ile herkes tarafindan
yapilabilir olmasi1 ve peygamberlere 06zgli olmamasi gibi sebeplerle mucize olamayacag ve

peygamber olan ile olmayani ayirabilecegimiz bir fiil olamayacagi sonucuna ulasiriz.62

Bakillani ise miknatis 6rnegini Allah’in peygamber olmayani engellemesi baglaminda konu
eder. Bir kimse miknatisin demiri cektigine dair hicbir bilgisi olmayan bir topluluga gidip bu fiili
gerceklestirerek peygamberligine delil kilmaya c¢alisirsa Allah bircok kisi elinde bu fiili
yayginlastirmak suretiyle onun iddiasini temelsiz hale getirecektir.63

Sonug

Kelam literatiiriinde olagan - olaganiistii karsitliginin kullanim alanlarindan biri de niiblivvet
teorisidir. Niiblivvetin temellendirilmesinde ise en 6nemli fenomen mucizedir. Mu‘tezile ve Es‘ariyye
keldmcilar1 mucizeyi hem dini yoniiyle hem de meydana gelis bigimine iliskin fiziksel agiklama
cabalariyla tahlil etmislerdir. iki ekol temsilcileri de mucizenin Allah’a ait bir fiil oldugunu, insan
kudretinin kapsami disinda kaldigini, siiregelen adeti bozdugunu, niiblivvet iddiasi ile ilgili ve iddiaya
mutabik olarak meydana geldigini kabul etmislerdir. Mu‘tezililerin farklilastifi nokta ise

olaganiistuliikleri peygamberlere 6zgi kilmalardir.

Mucizenin nasil gerceklestiginin aciklanmasi benimsenen teoriye gore farklilasmistir. Tabiatcl
teori cisimlerde bitiin 6zelliklerin bir denge halinde ickin olarak bulundugunu benimsedigi i¢in
mucizeyi Allah'in tabiata miidahalesi ile agiklamistir. Allah dlemde tesis etmis oldugu diizeni cisimde
gizli / ortiik halde bulunan 6zellikleri agiga ¢ikarmak suretiyle bozarak mucizeyi yaratmistir. Atomcu
teoriyi benimseyen kelamcilar ise mucizenin cevhere ilisen arazlarin baska arazlar ile

degistirilmesiyle gerceklestigini ve adetin bu sekilde bozuldugunu kabul etmislerdir.

Mu‘tezile’'nin mucizeyi peygamberlere 6zgii kilmalari, onlarin mucize disinda kalan irhas,
keramet, me‘inet, istidrac ve ihanet gibi diger olaganiistii - dogaiistii fenomenlere yaklasimlarini da
sekillendirmistir.  Mu‘tezilllerin  ¢ogunlugu, peygamberler disindaki insanlar elinde
olaganiistiliiklerin zuhurunu imkansiz gordiikleri icin bu tiir fiilleri olagan ve dogal olana
indirgeyerek aciklamislardir. Onlara gore bu fiiller alemde yaratilmis olan diizen igerisinde meydana
gelmektedir. Onlarin temel endisesi, olagantistiiliikler sayica fazla olursa, insanlarin mucize ile ortaya
¢ikan peygambere boyun egmemeleri neticesinde elde edebilecekleri maslahati kacirma korkusunun

insanlardan silinmesidir. Es‘ariler ise mucizenin niibiivvet iddiasiyla ilgili olmas1 ve

60 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/268.

61 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/268.

62 Kadi1 Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustli’l-Hamse, 572.
63 Bakillani, Beydn, 97-99.
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olaganiistiltiklerin baska insanlar elinde Allah tarafindan yaratilmasinin imkanini temel alarak bu

tiir fenomenlerin zuhurunu miimkiin kabul etmislerdir.

Sihir, el cabuklugu / hile gibi fenomenleri ise her iki ekol ilke olarak kabul etmisse de onlar
sihir 6zelinde olaganiistiiliigli miimkiin gérme bakimindan farklilagsmislardir. Mu‘tezililer keramet
vb. fenomenler ile ilgili hassasiyetlerine benzer sekilde tiim bu fiillerin olaganiistii olusunu
reddetmislerdir. Es‘arilerden Bakillanl de aymi fikirdedir. Ancak Ciiveyni'nin sihirbaz igin

olaganiistiligii miimkiin gordiigii, keramet konusundaki goriislerinden hareketle ileri siiriilebilir.

Nihai tahlilde kelamcilarin, olaganiistii ve olaganiistii goriiniimlii fenomenleri, mucizenin
peygamberligi ispat fonksiyonunu saglamlastirmaya hizmet etmeleri yoniiyle inceledigini
soyleyebiliriz. Dinin temellendirilmesinde bu ayristirma olduk¢a énemlidir. Bu sebeple, mucizenin
ispat yoniinii muhkem bir sekilde ortaya koyarak onu, benzeri biitiin fenomenlerden ayirmaya ¢aba

gostermislerdir.
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Ge¢ Donem Osmanli Ahlak Metinlerinde Miieyyide
Problemi®

Yusuf [zzettin AKTAS™

0z: Ge¢c dénem Osmanli modernlesme hareketleri icerisinde yer alan ahlak metinleri, iizerine insa edildigi teorik
cephe, ele aldig1 konular, problemler ve kavramlar itibariyla klasik islam ahlak metinlerinden farklidir. Osmanl
ahlak miiellifleri bir yandan modernlesme fikrine uygun, bu fikrin talep ettigi yeni ahlak metinleri telif etmek
isterken diger taraftan ise kaleme aldiklar1 ahlak metinlerinin isldim inang esaslarina aykiri unsurlar tasimamasi
yoniinde gayret sarf etmektedir. Vazife fikrinin ge¢c donem Osmanli ahlak metinlerinde yayginlik kazandigi bu
zaman diliminde ahlak miielliflerinin karsilastigi en 6nemli giicliiklerin basinda ahlaki miieyyidenin ne sekilde yer
alacagi problemi yer almaktadir. islim inang esaslar1 igerisinde yer alan ahiret diisiincesine gore bu diinyada yapilan
her istemli fiilin karsilig1 ahirette goriilecektir. Bu nedenle bu dine mensup olan insanlarin iradeli fiilleri ahirette
karsilasacaklar1 odiile/cennete kavusma; cezadan/cehennemden uzaklagsma gayesine yoneliktir. Ge¢ dénem
modern Osmanli ahlak metinlerinin teorik olarak yaslandig vazife fikrinde ise insanin istemli fiillerinin bir gaye
dogrultusunda gercgeklesmesi halinde bu eylemin ahlakiliginden bahsedilemeyecektir. Ge¢ donem Osmanl ahlak
miielliflerinin islam ahlak inang esaslarindan uzaklagsmadan, ahlak metinlerini vazife fikri {izerinden ne sekilde
modernlestirecekleri, vazife fikri ile ahiret diisiincesini ne sekilde sentezleyecekleri olduk¢a dikkat ¢ekici bir
husustur. Bu calisma ge¢ donem Osmanli ahlak metinleri lizerinden zikrettigimiz bu problemin ne sekilde bir
¢oziime kavusturuldugunu aktarmayi amaglamaktadir. Boylece modern dénem Osmanli ahlak miielliflerinin ahlaki
miieyyide problemini ne sekilde ele aldig1, miieyyide tercihlerini nasil tenkide tabi tuttugu ve miieyyide tercihleri
arasinda hangisini hangi gerekgelerle red ve kabul ettigi de anlasilmis olacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam felsefesi, Modernlesme, Ahlak, Ge¢ Osmanl, Miieyyide.
The Problem of Sanctions in Late Ottoman Ethical Texts

Abstract: The ethical texts within the late Ottoman modernisation movements are different from the classical
Islamic ethical texts in terms of the theoretical front on which they are built, the subjects, problems and concepts
they deal with. On the one hand, Ottoman ethical authors wanted to compose new ethical texts in accordance with
the idea of modernisation and the demands of this idea, and on the other hand, they endeavoured to ensure that the
ethical texts they wrote did not contain elements contrary to the principles of Islamic belief. In this period of time,
when the idea of duty became widespread in late Ottoman ethical texts, one of the most important difficulties faced
by the authors of ethics was the problem of how to include moral sanctions. According to the idea of the hereafter,
which is one of the principles of Islamic belief, every voluntary act done in this world will be rewarded in the
hereafter. For this reason, the voluntary acts of people who belong to this religion are aimed at achieving the
reward/heaven and avoiding punishment/hell in the hereafter. The idea of duty, on the other hand, on which late
modern Ottoman ethical texts are theoretically based, states that if the voluntary acts of human beings are
performed in line with a goal, the morality of this action cannot be mentioned. It is quite remarkable how the late
Ottoman ethical authors modernised their ethical texts through the idea of duty and how they synthesised the idea
of duty with the idea of the hereafter without moving away from the principles of Islamic ethical beliefs. This study
aims to convey how this problem was solved through late Ottoman ethical texts. In this way, it will also be
understood how modern Ottoman ethical writers addressed the problem of moral sanction, how they criticised
sanction preferences, and which of the sanction preferences they rejected or accepted and on what grounds.

Keywords: Islamic philosophy, Modernisation, Ethics, Late Ottoman, Sanction.
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Giris

Tilrkcede yaptirim seklinde sadelestirilen miieyyide kavrami hukukun ve ahlakin miisterek
kavramlarindan biridir. Kisinin belli bir bicimde davranmast ya da davranmamast halinde
karsilasacagi sonug ve bunu bilmenin sagladigi zorlayici yahut itici gii¢ seklinde tanimlanan miieyyide,
toplum icerisinde insanlarin kendi ¢ikarlarini gézetirken baskalarinin haklarini elinden almamasi ve
hukuki kurallarin sihhatli bir sekilde tatbik edilmesi ve muhafazasi amaciyla vazedilmis hiikiimlerdir.
Mieyyide, hukukta ve ahlakta kullanilan bir kavram olmakla beraber aralarinda bir kisim farkliliklar
mevcuttur. Hukuki miieyyideler toplumsal sahada etkili, sonucu 6n goriilebilir ve kurumsallasmistir.
Ahlakta yer alan miieyyidelerin sonuclar: 6n goriilmemektedir. ihlal edilen fiil ile miieyyide arasinda

tam bir denge saglanamamakta ve uygulamalarda birtakim istikrarsizlar yasanmaktadir.!

Miieyyide meselesini ahlak felsefesi tarihinin kadim problemlerinden biri olarak kabul
etmekte bir mahzur olmasa gerektir. insanlarin istemli fiillerinin ardindan bir édiil ya da cezanin
gerekip gerekmedigi, eger bir ceza ya da 6diil verilecekse bu cezanin nasil bir ceza olacagi, iradeli bir
fiilin 6dil kazanma ya da cezadan kacinma gayesiyle gerceklesmesi durumunda ne derece ahlaki
olacagi meseleleri ahlaki miieyyide konusu merkezinde ahldk felsefesi tarihinde ele alinan
problemler arasinda yer almaktadir. Bu problemlerin yaninda miieyyide meselesi ge¢ donem
Osmanli ahldk diisiincesi alaninda diistiniildiiglinde bir kisim baska problemleri de hesaba katmamiz
gerekecektir.

Osmanli ahldk metinleri 6zelinde miieyyide meselesine baktigimizda karsimiza ¢ikan ilk
problem, Osmanl ahlak miielliflerinin bir yandan vazife fikrini esas almalarina karsin diger yandan
mieyyide fikrinden vazgecememeleridir. Vazife ahlakinda bir miieyyide fikrinden bahsetmek
miimkiin goziilkmemektedir. Eylemin harici bir miieyyide nedeniyle meydana gelmesi halinde,
Oznenin kendi 6zgiir iradesiyle eylemi gerceklestirmeyecegini savunan vazife ahlak anlayisina gore
miieyyide saikiyle gerceklesen bir eylemin ahlakiliginden bahsedilmez.2 Vazife ahlakinda, vazife,
vazife oldugu i¢in yapilir ve bu sekliyle ahlaki bir nitelik kazanir. Vazifenin amac degil de arag¢ olmasi
durumunda bu eylemin ahlakiliginden s6z edilmez. Isldam inang esaslar1 icerisinde yer alan ahiret
diisiincesine gore ise insan iradeli eylemlerinin neticesinde cennet ya da cehenneme gidecektir. Bu
dinin miintesibi olan insanlar iradeli eylemlerini sergilerken cehennemden uzaklasmay1 ve cennete
yakinlasmay1 gaye edinir. Vazife ahldki acisindan cennet umudu ve cehennem korkusu ile
gerceklesen eylemler ahlaki olma vasfi tastmamaktadir. Vazife fikri {izerinden bir islam ahlaki insa
etmeye c¢alisan modern dénem Osmanli ahlak miielliflerinin islam inanciyla vazife fikrini ne sekilde
uyum hattina yakinlastiracaklari calib-i dikkat bir mesele olarak durmaktadir. Modern dénem
Osmanli ahlak metinlerinde miieyyide konusunda yasanilan tartismalarin bu ana problem etrafinda

cereyan ettigi ifade edilebilir.

Miieyyide meselesi Osmanli 6zelinde diisiiniildiigiinde karsimiza cikan bir diger problem bu

dénemde toplumsal alanda yasanan kriz ortamidur. Insan, fiillerini yalin haliyle ortaya koyar veya bir

1 {brahim Kafi Dénmez, “Miieyyide”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 485-486.
2 Immanuel Kant, Pratik Aklin Elestirisi, cev. lonna Kaguradi vd. (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu, 2016), 44.
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vasita ile gerceklestirir. Yalin haliyle gerceklestirilen fiilin miieyyidesi kisinin iyilik ve kotiiliik
anlayisina bagh olarak ortaya ¢ikan pismanlik duygusu ve bunun akabinde gerceklesen kendine ¢eki
diizen verme gayretidir. Fiilin bir vasita ile gercgeklestigi durumlarda ise miieyyide vasitanin
olusturdugu vasata bagh olarak ¢cok genis bir anlam kazanir.3 Ge¢ donem Osmanli diinyasinda
kotiligiin olciitlerinin belirlenmesi konusunda birtakim problemlerin yasandigini sdylemek
miimkindiir. Takriben 17. ylizyilin son ceyreginde meydana gelen askeri maglubiyetlerin
beraberinde getirdigi askeri, ekonomik ve toplumsal sorunlar bir degerler problemi ortaya
cikarmistir. Bu zaman diliminde Bat1 diinyasi, Islam alemi icin deger iireten bir konuma yiikselmis ve
Bati diinyasindan Osmanl toplumuna bir deger aktarimi ger¢eklesmistir. Osmanli’da modernlesme
hareketinin basladigi zaman zarfinda telif edilen ahlak metinlerinde miieyyide olabilecek tiim
seceneklerin ele alindig), tenkide tabi tutuldugu ve bu tercihler icerisinde hem Islam inang esaslariyla
hem de vazife fikriyle es deger goriilen kanun-1 ahldk ile uyumlu olabilecek miieyyide seklinin

arastirildigi goriilmektedir.

Ge¢ donem Osmanh ahlak diistincesinin temel problemlerinden biri olarak kabul
edebilecegimiz miieyyide konusunda akademik alanda yapilmis ¢alismalara bakildiginda, meselenin
etraflica ele alinmadig1 goze carpan ilk husustur. Nicelik olarak olduk¢a az olan bu arastirmalarin
miieyyide seceneklerinden sadece biri lizerinde yogunlastiklar1 anlasilmaktadir. Ge¢ donem
Osmanli ahlak diisiincesinde hangi miieyyide segeneklerinin lizerinde durulduguna yogunlasmadan
once donemin ahlak metinlerinde ahlaki miieyyide kavraminin ne sekilde yorumlandigina burada

bakmak gerekir.
1. Modern Osmanli Ahlak Metinlerinde Miieyyide Kavrami

Ge¢ donem Osmanli ahldk metinleri incelendiginde miieyyide konusunda ahldk yasasinin
(kanun-1 ahlak) merkezl bir rol aldig1 goze carpan en belirgin husustur. Modern Osmanli ahlak
metinlerinde Kant'in ahlak yasasi (sittlichen Gesetze), kanun-1 ahldk kavramiyla terciime edilmis,
kanun-1 ahlak ile vazife kavrami birbirinin es anlamlisi olarak addedilmis5, insanin istemli/iradeli
fiillerinin iyi ya da kotii oluslarinin tayininde kanun-1ahlak temel 6l¢iit alinmistir. Bu yoniiyle modern
donem Osmanli ahlak metinlerinde kabul edilecek miieyyidenin insanlar1 kanun-1 ahlakin/vazifenin
icrasina sevk etmesi istenmistir. Oysaki klasik islam/Osmanh ahldk metinlerinde vazife/kanun-1
ahlak merkezli bir miieyyide vazetme seklinin olmadig1 agiktir. Meselenin bu tarz problemlerinin
farkinda oldugunu disiindigiimiiz Ali Kemal (1867-1922), miieyyide meselesine gegcmeden 6nce

3 Omer Tiirker, “Ahlaki Miieyyidenin Imkan ve Zorunlulugu”, Ahldk ve Miieyyide Ahldkin Anlami ve Sinir1 Uzerine
Konusmalar, ed. Omer Tiirker (Ankara: Nobel Akademik Yayinlari, 2017), 14-19.

4 Celal Biiyiik, “Ahmed Hamdi Akseki'nin Ahlak Felsefesinde Vicdan ve Ahlaki Miieyyide”, flahiyat Akademi 9 (19 Temmuz
2019),27-52. 0. Faruk Erdem, “Vicdan ve Vicdanin Ahlaki Degeri Uzerine Bir inceleme”, Marife Dini Arastirmalar
Dergisi 21/2 (30 Aralik 2021), 777-802.

5 Mehmed Siikrii, Tertib-i Cedid Ahldk (Ciiz’-i Sani) (istanbul: (A. Asaduryan) Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, 1319), 6.
Abdurrahman Seref, [lm-i Ahldk (Darii’l-Hilafeti’l-Aliyye: Daruttibaatii’l-Amire, 1316), 50. Mustafa Namik’a gére ahlaki
kanun, vicdanin emreyledigi hayrin/vazifenin ifadesidir. Bkz. Mustafa Namik [Canki], Felsefe Dersleri Ahldk (istanbul:
Milli Matbaa, 1926), 10.
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miieyyidenin ne oldugu, kanun-1 ahlakin neden bir miieyyideye ihtiyac duydugu gibi konularda
aciklamalarda bulunarak ise baslamaktadir:
Kuvve-i te'yidiyye nedir? Kuvve-i te'yidiyye diye bir nev’ usfil-i miicazat ve miikafata derler ki o usil

sayesinde herkesin ifasiyla miikellef oldugu ve mamafih yine herkesin istedigi halde tecaviiz edebildigi bir

kanuna riayet temin edilir. Yalniz dli¢ar-1 tecaviiz olunabilen kanunlar kuvve-i te’yidiyyeye muhtactir.6

Bu yoniiyle doga kanunlar1 miieyyideleriyle birlikte mevcut olduklarindan harici bir
miieyyideye ihtiyac duymazken, vazedilmis kanunlar ve kanun-1 ahldk bir miieyyideye ihtiyag
duymaktadir. Ali Kemal miieyyide noktasinda doga kanunlari ile kanun-1 ahlak arasindaki farki ise
su sekilde ifade etmektedir.

Kanun-1 ahlakin kuvve-i te'yidiyyesi nedir? Kanun-1 ahlak kavanin-i tabliyye ve hikemiyye gibi umumidir.

Fakat bunlar gibi zaruri degildir. Bi’l-farz yalan sdyleyenlerin kanun-1 ahlaka tecaviiz olundugu icin derakap

[hemen akabinde] miicazata ugratilmaz. Halbuki zehri bel* eden [yutan], kendini pencereden atan hemen o

anda cezasini gorir. Binaberin kanun-1 ahlaka bir kuvve-i te’yidiyye pek labiiddur. Kanun-1 ahlaka gerek

tecaviiz olunsun gerek riayet edilsin ayni neticenin yiiz gésterecegi temin edilirse buna bir kanun denilemez.

Denilse bile o kanun hakikatte mevcudiyetten sakit olur. Bu bir kanun-1 mukaddestir. Bir kanun-1 sediddir.

O sart ile ki ona tecaviiz edene felaket, riayet eyleyene saadet muhakkak olmalidir. (...) Evvel emirde kanun-

1 ahlak bu hayat-1 fanide bile kuvve-i te’yidiyyeye maliktir. Hayat-1 uhrada ise ebedi ve ezeli bir kuvve-i
te’yidiyeye mazhardir.”

Ahlak kanunlarinin doga kanunlari gibi genel olmasina karsin zorunlu olmadigin ifade eden
Ali Kemal, doga kanunlarina uymayan insanlara cezanin fiillden hemen sonra gelmesine ragmen ahlak
yasasinda cezanin fiilden hemen sonra gelmedigini vurgular. Ali Kemal’e gore ahlak yasasinin bir
mileyyideye ihtiya¢ duymasi da buradan kaynaklanmaktadir. Ahlak yasasinin bdyle bir miieyyideye
sahip olmamasi durumunda bu yasaya riayet eden insanla aykir1 davranan insan esit olacak ve bu

durumda ahlék yasasi icraci bir “kanun” olma vasfindan uzaklasacaktir.

Akil sahibi bir varlik olan insan gerceklestirdigi fiil ve davramislarda sadece akliyla hareket
etmemekte, sahip oldugu arzu ve istekler de bu fiillerin ortaya ¢cikmasina miidahil olmaktadir. S6z
konusu bu durum insanin ahldk yasasina gore hareket etmesine engel teskil eden bir faktordiir. Geg
dénem Osmanl ahlak miiellifleri ahldki miieyyidenin Islam inan¢ esaslarina uygun olmasinin
yaninda insani ahldk yasasina uygun eylemlere sevk etmesini talep etmektedir. Ayrica ahlak
kanunlarina uygun olmayan fiil ve hareketlerden de uzaklastirmasi gerektigini diisiinmektedir. Bu
anlamda ge¢ donem Osmanli ahldk metinlerinde insani ahldk yasasina uygun olmayan fiilleri
gerceklestirmesine neden olacak arzu ve ihtiraslarini denetleyebilen, toplumsal menfaatleri kendi
sahsi menfaatlerinden {istiin gosteren, sabit ve degismeyecek niteliklere sahip, halkin her kesimine
hitap edebilen ve biitlin insanlar1 ayni derecede etkileyen, insanlari vazifeye, ahlak yasasina uygun
bir hayat siirmelerini saglayan, nefsini toplum icin feda edebilecek seviyede insan yetistiren,
toplumda birlik, asayis ve nizami tesis edecek hususiyetlere sahip olan bir mieyyide seklinin

arandigini ifade etmek miimkiindtir.

6 Ali Kemal, /Im-i Ahldk (Dersaadet: Sabah Matbaasi, 1330), 116.
7 Ali Kemal, {Im-i Ahldk, 117-118. Ali Kemal’e gére ahlak yasasinin ii¢ tiir miieyyidesi vardir: 1. Kuva-y1 te’yidiyye-i
ictimaiyye, 2. Kuva-yi te'yidiyye-i sahsiyye, 3. Kuva-yi te’yidiyye-i diniyye.
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2. Ge¢ Donem Osmanli Ahlik Metinlerinde Miieyyide Arayisi

Osmanl ahlak miiellifleri bu talepler c¢ercevesinde kendilerine uygun bir miieyyide arayisi
icerisine girmistir. Hukuki/medeni miieyyide, toplumsal yasa, efkar-1 umumiyye, vicdani miieyyide,
tabii mueyyide, fikr-i istikbal ve fikr-i tarih, mahafetullah ve fikr-i ahiret gibi miieyyide cesitlerini, list
satirlarda ifade ettigimiz kistaslar ¢ercevesinde tenkide ve tahlile tAbi tutmus; IslAm inanc esaslarina
da uygun olan mieyyide seklini bulmaya calismistir. Ge¢ déonem Osmanl ahlak miielliflerinin
miieyyide konusunda ortaya koyduklari bu fikri ameliyeyi ne sekilde gerceklestirdigi, miieyyide
sekillerinin hangi niteliklerini kabul ve reddettikleri gibi sorularin cevaplanmasi ge¢ ddonem Osmanl
ahlakinin anlasilmas1 acgisindan o6nemli bir yerde durmaktadir. Bu yoniiyle Osmanlhi ahlak

metinlerindeki miieyyide arayisina birlikte bakalim.
2.1. Hukuki/Medeni Miieyyide

Tabiat1 itibariyla toplumsal bir varlik olan insanin tabii ihtiyag¢larini karsilamasinin ve ahlaki
kemale/yetkinlige varmasinin temel sartlarindan biri toplum icerisinde yasamasina baglhidir ve bu
durum klasik ahlak filozoflar1 tarafindan kabul edilen bir gercektir. Bu gercekten hareketle yola ¢ikan
ahlak miiellifleri tabii ihtiyaclar noktasinda hayvanlarla miisterek olan insanlarin bu ihtiyaglarini
giderme hususunda sevk-i tabii ile hareket etmediklerini hususen vurgulamaktadir. Toplumda hayat
stren insanlar arasinda bir nizamin saglanmasi amaciyla vazedilmis kanunlar, hukuk kurallari,
medeni kanunlar mevcuttur. Medeni kanunlarin/vazedilmis hukuki kurallarin bir ahlaki miieyyide
olarak kabul edilmesinin imkanini yoklayan Osmanli ahldk miielliflerinden biri Hiiseyin Remzi’dir
(1839-1896).

Ge¢ donem Osmanli ahldk miielliflerinden Hiiseyin Remzi insanin tabii ihtiya¢ ve
gereksinimlerini karsilama noktasinda hayvanlarla miisterek olmakla birlikte insanin bu konuda akil
ve vicdan dairesinden ¢ikmadiginin altini ¢izmektedir. Hiiseyin Remzi’ye gore tabii ihtiya¢larimiz
karsisinda kendi milkimiiz olmayan bir seyi almaktan bizi alikoyan asil unsur begeri
vazifelerimizdir. “Ulviyet-i beseriye”den ortaya ¢ikan “efkar-1 ‘dliye” geregi neset etmis olan beseri
vazifeler, zaruret itibariyla sadir olan tabii fiillerin icrasinda insani mesru daire icinde kalmasini
saglamistir. Bu kaideler disina ¢ikarak herkesin hakkini gasp etmeye calisan bir insan vazedilmis
kanun ve nizamlara karsi ¢ikmis olacaktir. Miiellife gore vazedilmis kanunlar da asil itibariyla akil ve
vicdan tarafindan kabul gérmiis bir hususiyete sahiptir. Ciinkii insani ytice fikirlere (efkar-1 aliye-i
insaniyeye) sahip olan biri, toplumun nizam igerisinde idare edilmesini saglayan kurallara uymay1

mukaddes bir gorev olarak addeder ve bu yoniiyle baskalarina da rehber olur.8

Vazedilmis kanunlara uygun hareket etmeyi beseri yiiceligin (ulviyet-i beseriyyenin) ve insani
yiice fikirlerin bir geregi géren Hiiseyin Remzi, ictimai ve vicdanl miieyyidelerin vazifelerin ifasinda
etkili oldugunu kabul etmektedir. Fakat miiellife gore her iki miieyyide tiirti birtakim eksikler ihtiva
etmektedir. Ona gore akil sahibi bir insani toplum icinde kétii fiillerden uzak tutacak miieyyide sekli

medeni kanunlardir (kavanin-i mevzua). Miiellif medeni kanunlarin tek basina yeterli olmayacagin

8 Hiiseyin Remzi, Ahldk-1 Hamidi (istanbul: Mahmud Bey Matbaasi, 1310), 30-31.
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diisiindtigiinden bir diger miieyyide sekli olan dini miieyyide seklini de hemen pesi sira
eklemektedir.® Hiiseyin Remzi'nin medeni kanunlar1 ahlaki bir miieyyide olma noktasinda dini
hiikiimlerle bir kiyaslama igerisine girmemesi, dini hiikiimlerin medeni kanunlardan daha etkin ve
ondan daha Ustiin olduguna dair bir agiklamada bulunmamasi, dénemin diger Osmanli ahlak

miiellifleriyle karsilastirildiginda dikkat ¢ekici bir husustur.

Meden kanunlarin toplumsal ve vicdani miieyyideye nazaran daha miiessir olan vasiflarina
ragmen ahlaki bir miieyyide olma niteligine sahip olup olmadigi meselesinde Osmanli ahlak
miielliflerinin birtakim elestirilerde bulundugu goériilmektedir. Asil itibariyla bir toplumun diizen ve
asayisini saglayan hukuk kurallarinin iyilik yapani édillendirmemesi ve sadece kotiiliik yapani
cezalandirmasi!%; insan eylemlerini degerlendirmeye tabi tutarken niyetten cok fiilin bizzat
kendisine bakmasi; fiile 6n gordiigli cezada fiilin ehemmiyetine ve sorumluluk sartlarina gore tayin
etmesi!l medeni kanunlarin ahldki miieyyide olmasindaki engellerdendir. Bu tarz elestirilerin
disinda medeni kanunlarin kapsaminin bircok ahlaki konu ve problemi icermemesi, niifuz sahibi
insanlarin medeni kanunlarin yaptirimlarindan ¢ok rahat bir sekilde siyrilmasi fakat kudret sahibi
olmayan insanlarin bu mieyyidelerle muhatap olmasi; kanunda yer alan cezalarin zaman ve mekana
gore degismesi, su¢ olarak kabul edilen bir eylemin kanun degisikligi ile su¢ olmaktan ¢ikmasi,
medeni miieyyide sekillerinin “mutlak” niteliginden uzak olmasi, sug¢ isledikleri ispatlanamayan
insanlarin isledikleri suglardan dolay: bir ceza gérmemesi gibi nedenler medeni kanunlarin ahlaki

bir miieyyide olarak kabul edilmemesindeki temel maddelerdir.12
2.2. Toplumsal Yasa

Ge¢ donem Osmanli ahldk metinlerinde yer alan miieyyide arayislar1 igerisinde
degerlendirmeye tabi tutulan miieyyidelerden bir digeri de toplumsal yasadir. Toplumlarin tarihi
slire¢ icerisinde olusturduklar1i ve o topluma miintesip insanlarin birbirleriyle olan iliskilerini
diizenleyen yazili olmayan kurallar (adetler, gelenekler, orfler vd.) toplumsal yasay1 olusturur.
Meden kanunlarla kiyaslandiginda ceza sekilleri maddi olmasa da toplumsal yasalara uyulmadigi
taktirde gerceklesen manevi yaptirim zaman zaman maddi cezalardan daha etkileyici bir hususiyete

sahiptir. Bu yontiyle toplumsal yasalar hukuki kurallar kadar toplumda bir gii¢ sahibidir.

Ge¢ donem Osmanh ahlak miiellifleri toplumsal yasalarin ahlaki bir miieyyide olarak kabul
edilip edilemeyecegi konusunda olumsuz bir kanaat tasimaktadir. Toplumsal yasalarin ahlaki olan
eylemlerin karsiliginda bir 6diil vermemesine karsin gayri ahlaki olan fiillere ceza vermesi; fiilin
kendisini merkeze almasi fakat fiilin viicud bulmasinin temel saiklerinden biri olan niyeti hesaba
katmamasi, kapsam itibariyla ferdi hadiselerden daha ¢ok toplumu ilgilendiren eylemleri icermesi ve

bu nedenle ahlaka mevzu olacak bir ¢ok eylemi disarida birakmasi, toplumsal nizam ve intizama

9 Hiiseyin Remzi, Ahldk-1 Hamidi, 33-34.

10 Mustafa Rahmi [Balaban)], Felsefeden Ahldk (istanbul: Matbaa-i Amire, 1339), 20.

11 Abdurrahman Seref, [lm-i Ahldk, 51. Mehmed Kamil [Miras], Ahldk-1 Seriyye Dersleri ([Istanbul]: Hukuk Matbaasi, 1330),
53-54.

12 Ahmet Hamdi Akseki, Ahldk Dersleri (Ugdal Nesriyat, 1968), 106-107. Metnin orijinal baskisi icin bkz. Ahmed Hamdi
Aksekili, Ahldk Dersleri (Ankara: Ogiit Matbbasi, 1340). Toplumsal yaptirim tarzlarindan biri olan medeni kanun igin
ayrica bkz. Ali Kemal, Ilm-i Ahlak, 119-121.
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aykir1 olmadig stirece gayri ahlaki fiilleri konu edinmemesi gibi nedenler ge¢ donem Osmanl ahlak
miiellifleri acisindan toplumsal yasanin ahldki bir miieyyide olma noktasindaki en o6nemli
eksikliklerindendir.13

2.3. Efkar-1 Umumiyye

Osmanli ahlak miiellifleri tarafindan ahlaki miieyyide olarak imkan ve istidadi arastirilan
miieyyide tarzlarindan bir digeri efkdri umumiyyedir. Kamu vicdani, vicdan-1 amme, kamuoyu
seklinde de ifade edilen bu miieyyide tarzi toplum icerisinde hayat siiren insanlarin ¢cevresindekiler
tarafindan yapilan olumlu ve olumsuz degerlendirmelerinin bir toplamindan ibarettir. Her insan
cevresi tarafindan kendisi hakkinda olusan kanaatleri 6nemser, toplumun tevecciihiinii kazanmak
ister, kendisi hakkindaki olumlu kanaatlerinin olusmasini temenni eder. S6z konusu bu durum
insanlarin istemli davranislarinin kamu vicdanina uygun bir sekilde meydana gelmesinin zeminini
hazirlamaktadir. Kamu vicdanina uygun hareket eden bir sahis toplumun suizannindan kaginacagi
gibi toplum tarafindan kendisine yonelecek manevi zararlardan da kendisi muhafaza edebilecektir.
Toplum tarafindan insan ferdine yonelik olusan miispet ve menfi tavirlar sadece manevi yoniiyle
degil maddi yoniiyle de insani etkilemektedir. Ornegin isinde sadik ve giivenilir olan bir tiiccar
toplumun tevecciihiinii kazanacagindan ticaret hacmi artacak, kar orani ¢ogalacaktir. Bunun tam
aksine hareket eden, hilesi ile meshur olan bir tiiccarin ise miisteri sayis1 ve kar orani azalacaktir. Bu

durum efkar-1 umumiyyenin bir miieyyide sekli olarak kabul edilecegini bize gostermektedir.

Efkdr-1 umumiyyenin ahlaki miieyyide olabilme imkanin1 degerlendiren Osmanli ahlak
miiellifleri, bu miieyyide tarzina birtakim tenkitler yoneltmektedir. Kamu vicdan sadece zahiren
gorinen fiilleri konu edinmekte, kamunun gozlerinin Oniine serilmeyen fiilleri gormezden
gelmektedir. Oysaki ahldken ulvi olan eylemler kamunun goézlerinin 6niine serilmeyen fiillerden
miitesekkildir. Ayrica bu miieyyide tarzinda hiikiim verenlerin sahsiyetleri ve verdikleri hiikiimlerin
ne derece hakkaniyete muvafik oldugu olduk¢a problemlidir. Bu miieyyide tarzinda birtakim
reziletlerin goriinti itibariyla zarafetle cilalanmas1 durumunda kamu vicdaninda affolunma ihtimali
ylksektir. Kamu vicdani insanlarin sehevi arzu ve taleplerinden, sahsl menfaatlerinden insanlari
alikoyma noktasinda yetersizdir. Bu miieyyide tarzinin muhtevasinda yer alan bu tiir vasiflar efkar-1

umumiyyenin ahlaki bir miieyyide olma konusundaki eksikleridir.14
2.4.Vicdani Miieyyide

Ge¢ donem Osmanli ahlak metinlerinde ahlaki miieyyide olarak kabul edilme imkaninin
tartisildigl miieyyide tarzlarindan bir digeri vicdandir. Islam’in insan tabiatina ve fitratina en uygun
din oldugunu diisiinen ge¢ donem Osmanli ahldk miiellifleri, modern ahlakta olduk¢a merkezi bir
yerde olan vicdanin ahldki bir miieyyide olabilme noktasindaki imkanini tartismaktadir. Ahlak
metinlerinde vicdan kavraminin bir mieyyide olarak kabul edilip edilmeyecegi meselesinin list

siralarda yer almasinin temel nedenlerinden biri modern Bati ahlak felsefesinde vicdana verilen

13 Akseki, Ahldk Dersleri, 105-106.
14 Akseki, Ahldk Dersleri, 107-108; Abdurrahman Seref, IIm-i Ahldk, 51; Ali Kemal, [Im-i Ahlak, 122; [Balaban], Felsefeden
Ahldk, 20; Mehmed Kamil [Miras], Ahldk-1 Seriyye Dersleri ([istanbul]: Hukuk Matbaas, 1330), 54.
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merkezi rol olsa gerektir. Vicdan kavrami sadece bir miieyyide imkani ihtiva edip etmedigi meselesi
degil; bunun yaninda insanin istemli fiillerinin iyi ya da koétii olduguna hiilkmetme otoritesinin
vicdanda mevcut olup olmadigi; vicdanin ilahi bir kaynaktan mi yoksa beser! bir kaynaktan mi
beslendigi gibi meseleler de dénemin ahlak metinlerinde yer almaktadir.!> Bu konu baglaminda
metafizikle ve ilahi olan ile baglarini neredeyse koparmis olan modern ahlak diisiincesinin vicdan

kavrami lizerinden bir yol bulmaya calistig1 da ifade edilebilir.

Vicdanin ontik mevcudiyetini kabul eden ge¢c ddonem Osmanli ahlak miielliflerine gére vicdanin
ahlaki bir miieyyide sekli olarak ele alinmasinda herhangi bir mahzur yoktur. Vicdanin bir miieyyide
olarak kabulii noktasindaki asil mesele vicdanin tek basina bir miieyyide sekli olarak kabul
edilmesinde diigiimlenmektedir. insanin tabii bir giidiisii (saik-i fitri) olarak ifade edilen vicdanin tek
basina ahlaki bir miieyyide olarak kabulii, insanin iradeli fiillerinin ahlaki olusunu belirleme
noktasinda insanin merkeze alinmasini beraberinde getirecektir. Bu durum ise ahlakin, insan
vicdanina hapsedilmesi durumuyla bizi karsi karsiya birakacaktir. Insanlarin ahlaki eylemlerinin bir
yoniiniin vicdani olusu yadsinamayacak bir durumdur. insanin ahlak ile iliskisinin bir kisminda
mevcut olan vicdani niteligi bir baska deyisle sahsiligi tiim alanlara tesmil etmesi akabinde insanlarin
ahlak zemini lizerinden miisterek bir yerde bulusmasina engel teskil edecektir. Bu durumda her
insanin vicdani merkezinde olusan ahlak ortak deger, ilke ve prensiplerden uzak, birbirleriyle
tutarsiz hatta birbirine karsit ahlaki sdylemlerin ve eylemlerin olusmasina zemin hazirlayacaktir.
Ahlak alaninda vicdanin bir miieyyide olarak kabul edilmesinin ictimai, iktisadl ve siyasi acidan
meydana getirecegi problemlerin farkinda olan Osmanli ahlak miiellifleri miieyyide noktasinda

vicdanin tek basina yetersiz oldugunun altini cizmektedir.

Vicdanin ahlaki bir miieyyide olarak kabul edilmesi meselesinin Ge¢ donem Osmanlh ahlak
metinleri cercevesinde kendine has bir diger 6nemli yoniiniin ise bu donemin ahlak metinlerine tesiri
bariz bir surette goriilen vazife ahlakindan neset ettigi ifade edilebilir. insanin harici yaptirimlar
sebebiyle gerceklestirmis oldugu fiillerin ahlaki olmayacag ilkesiyle hareket eden vazife ahlakinda
vicdan, insanin dahili bir unsuru kabul edildiginden bir tiir miieyyide halini almaktadir. Meselenin
bu yoniiniin farkinda olan ge¢ dénem Osmanli ahlak miiellifleri, vicdanin bir miieyyide olma vasfin
kabul etmekte fakat vicdani miieyyidenin yaninda bu miieyyide tarzinin eksikliklerini tamamlayacak

mieyyide seklinin dini miieyyide olacagi kanaatlerini de pesi sira ifade etmektedir.

Gec donem Osmanl ahlak metinleri icerisinde vicdani miieyyidenin ne sekilde ele alindigini
gorebilmek icin temsil giicii yliksek metinlerden bir kismina birlikte bakalim. Ahlak miielliflerinden
Hiiseyin Remzi, vicdanin insani beseri vazifelerine sevk edecek glicli bulamamasinin altinda insanin
dikkatsizligi nedeniyle fitraten sahip oldugu vicdani tazelik ve letafeti kaybetmesinin yattigini
diistiniir. Ornegin siirekli giinah isleyen bir insanin kalbini/vicdanim bir sikint1 kaplar ve bu tarz

insanlarin vicdanlar1 korelir. Kendi heva ve heveslerine kapilarak hareket eden bu insanlar yaptiklari

15 Konu hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Yusuf Izzettin Aktas, Son Dénem Osmanh Diisiincesinde Ahldk (istanbul:
Marmara Universitesi, Doktora, 2023), 253-264.
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hata ve isledikleri giinahlardan dolayi bir sey hissetmezler ve bu tiir menfi fiilleri islemeye daha ¢ok
yatkin olurlar.16
Ebna-y1 cinsinin nazar-1 dikkatlerini celb edecek a’mali vicdani haber verse de insan, vicdanin ilkaat ve

tenbihati, memleket-i viicudunu istila eylemis olan nefsaniyet, heva ve hevesi riizgarlari ile mahv ve zail olur.

Bundan dolayi bir insani kétii isleri yapmaktan hiss-i umumi hifzedemez.17

Vicdani insanin fitri bir kuvvesi ve ilahi bir mevhibe olarak kabul eden A. Hamdi Akseki (1887-
1951), vicdanin insanin istemli fiillerinden hangisinin iyi hangisinin kotli olduguna karar verebilme
hususiyetinin bir dereceye kadar kabul edilebilecegini diisiiniir. Akseki’ye gore vicdanin emirlerine
uygun hareket eden insanlar i¢ dlemlerinde insirah ve deruni bir zevk hissederken; aykir1 hareket
edenler ise icten ice bir azap yasayacaktir. Vicdanin ahldki miieyyide olarak kabul edilmesi
hususunda Akseki'nin temel itirazi1 vicdanin tek basina miieyyide olarak kabul edilmesi
noktasindadir. Ona gore vicdan tek basina insami kotiiliiklerden alikoyma konusunda yetersizdir.
Ayrica islenen ahlaki fiilden sonra vicdandan gelen ceza ve miikafat islenen fiille tam bir mutabakat
arz etmeyebilir. Dis tesireler nedeniyle asli safligin1 kaybetmis olan vicdanin verdigi kararlar bazen
hakikatle uyusmamasina neden olmaktadir. Siirekli kétiiliiklerin islenmesi vicdanin hissizlesmesine
ve bir tiir 6liimiine neden olacagindan bu tir insanlarda vicdan bir mesuliyet duygusu
uyandirmayacaktir. Bu durum vicdanin her zaman adil sonuglar vermediginin bir gostergesidir.
Netice itibariyla Akseki, vicdanin tasidigi sz konusu bu eksikler nedeniyle tek basina bir miieyyide

olarak kabul edilmesinin dogru bir karar olmadig1 kanaatindedir.18
2.5. Tabii Miieyyide

Osmanl ahlak miellifleri tarafindan ele alinan ahlaki miieyyide tarzlarindan bir digeri tabii
miieyyidedir. Buna gore doga yasalarina aykir1 davrananlar bu hareketlerinden dolay1 nasil ki tabii
olarak cezalandiriliyorsa benzer bir sekilde ahldken yerilmis olan fiilleri sergileyen insanlar da bu
eylemlerinden 6tiirii kendi kendine cezalandirilmaktadir. Ornegin alkol kullanan bir sahis kademeli
olarak kendini 6ldiirmektedir. Bu anlamiyla insan fiillerinin tabii neticeleri (netayic-i tabiiyye) bir

miieyyide seklini almaktadir.

Zikrettigimiz diger miieyyide tarzlarinda oldugu gibi bu miieyyide tarzi1 da ge¢ donem Osmanl
ahlak miiellifleri tarafindan tenkid edilmistir. Elestirilerin basinda fiil ile ardindan gelen miieyyide
arasindaki iligki vardir. Tabiat kanunlarina uygun hareket edilmedigi durumlarda cezanin goériilmesi
kacinilmazdir fakat benzer kuvvetli bir nedenselligi ahlaki fiiller icin diisiinmek giictiir. Hizla giden
bir aragtan inmek isteyen bir kisi hareket kanunlarina uymadigi i¢in yapmis oldugu fiilin cezasin

16 Hiiseyin Remzi Bey, Hoca Hanim: Hanim Kizlara Diirtis-1 Ahlak (istanbul: Artin Asaduryan Sirket-i Miirettibiye Matbaas,
1315), 56-59.

17 Hiiseyin Remzi, Ahldk-1 Hamidi, 33.

18 Akseki, Ahldk Dersleri, 79-81. Ayrica bkz. A. Hamdi Akseki, Isldm, Fitri Tabif ve Umumf Bir Dindir (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2018), 143-146. Selanikli Hilmi, vicdanin saf bir renginin oldugunu ve bulundugu kabin rengini
yansittigini diistinmektedir. Selanikli Hilmi, Mir‘at-1 Ahldk (Dersaadet: Kasbar Matbaasi, 1317), 17. Vicdan konusundaki
tenkitler icin ayrica bkz. Abdurrahman Seref, [Im-i Ahlak, 52. Ali Kemal, [Im-i Ahldk, 126-130. [Balaban], Felsefeden Ahldk,
20-21. [Miras], Ahldk-1 Seriyye Dersleri, 1330, 54.
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gorecegi muhakkaktir. Fakat mesele ahlaki alanda dusiiniildiigiinde fail tabii cezasin1 gormemekte ya

da bu ceza islenen eyleme tam bir karsilik gelmemektedir.

Elestiri noktalarindan bir digeri ise fiil ile beraberinde gelen ceza ya da 6diil arasindaki zaman
slirecidir. Tabiat kanunlarina muhalif hareket eden bir insan bu eyleminin cezasini fiilinin hemen
ardindan goérdiigii halde ahlak kanunlarina muhalif davranis sergileyen bir insan bu eylemin cezasini
cok gec gormekte ya da hi¢c gormemektedir. Bu durum sonradan karsilasan cezanin gayri ahlaki fiilin
bir neticesi olarak mi1 geldigi noktasinda hissiyat diizeyinde bir eksiklige neden olmaktadir. Alkollii
icki icen bir insanin 6liimiiniin tedrici olmasi, fiilin hemen akabinde cezanin gelmemesi, hatta ickiyi
itidal diizeyinde kullanan bireyin s6z konusu cezayi neredeyse hi¢c géormemesi bu duruma bir
ornektir. Ge¢ donem Osmanl ahlak miellifleri bu tarz durumlar nedeniyle tabii miieyyidenin tek

basina ahlaki bir miieyyide olamayacagini savunmustur.1?
2.6. Fikr-i Istikbal ve Fikr-i Tarih

Ge¢ donem Osmanh ahlak metinlerinde ahlaki miieyyide olma imkan degerlendirilen
miieyyide tarzlarindan bir digeri ise gelecek fikri ve tarih fikri seklinde sadelestirebilecegimiz “fikr-i
istikbal ve fikr-i tarih”tir. Buna gore insanlarin ahlak yasasina uymasini saglayacak kuvve tarih
korkusudur. Bu miieyyide insanlarin vatan ve milliyet sevgisi ile umumun faydasi i¢in ¢alismasini
saglamaktadir. A. Hamdi Akseki’ye gore bu miieyyide fikrini 6ne siirenlerin genel niteligi kutsala ve
ruha inanmamasidir. Bu diisiince yapisina sahip olan insanlar tarih korkusu gibi bir takim vicdani
vehimler ortaya ¢ikarmaktadir. Akseki'ye gore ruhun bekasina ve uhrevi mesuliyetine inanmayan
kisilerde tarih korkusu miieyyide noktasinda bir isleve sahip degildir. Akseki'ye gore tarih korkusu
“madde ile ruhun, ruhaniyyet ile cismaniyyetin ayri ayri birer viiclid olduklarina kail isniniyyet

[isneyniyet] taraftarlarinin kabul ettikleri hasr-i ruhaniden baska bir sey degil gibidir.”20
2.7. Allah Korkusu ve Ahiret Fikri

Zikredilen bu miieyyide gesitlerinin ahlaki miieyyide olabilme imkanlarini degerlendiren ve
icerdikleri problem ve eksiklikleri itibariyla bu miieyyide tarzlarina mesafeli duran ge¢ dénem
Osmanli ahlak miielliflerinin neredeyse hepsinin miittefik olduklar1 miieyyide tarzi dini diisiinceden

ortaya cikan mahafetullah/Allah korkusu-ahiret diisiincesi olmugtur.2!

Ge¢ donem Osmanli ahlak diisiiniirleri igerisinde bir miieyyide tarzi olarak ahireti kabul eden
miiellifler ¢ogunlukta olmakla beraber ¢alistigimiz zaman diliminde bu goriise muhalif fikirler 6ne
stren, ahlaki alan ile dinf alani birbirinden ayr1 géren donemin aydinlar:1 da mevcuttur. Ge¢ donem
Osmanli ahlak miielliflerinin miieyyide noktasindaki fikirlerinin daha iyi anlasilmasi bu fikirlerin
nesredildigi donemde nasil bir fikr{ tartisma ortaminin mevcut oldugunun bilinmesiyle miimkiindiir.
Din ile ahlak arasindaki iliskiye hayli mesafeli duran Celal Nuri'nin (1882-1936) su satirlar1 bu

konuda giizel bir érnektir.

19 Akseki, Ahldk Dersleri, 104-105. Bu konu i¢in ayrica bkz. Ali Kemal, [Im-i Ahldk, 123-126; [Balaban], Felsefeden Ahldk, 20.
20 Akseki, Ahldk Dersleri, 108-109.
21 Ali Riza, [Im-i Ahldk (istanbul: Karabet Matbaasi, 1318), 57-61. [Miras], Ahldk-1 Seriyye Dersleri, 1330, 54-55.
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Ahlaki, ¢oklari dinin zaruriyatindan zannediyorlar ve ahlakin en esash zamini olmak iizere ebediyet-i ruhu,
ahireti, miikafat ve miicazat-1 uhreviyyeyi gosterirler. Kezalik, bir¢oklar1 bildigimizden, gérdiigiimiizden
baska bir ahlakin mevcut olmadigina, olamayacagina, olursa onun ahlaksizliktan baska bir sey telakki

edilmeyecegine itikad ediyorlar. Bu itikadati terk etmenin artik zamani gelmistir.22

Ahiret inanci ile ahlak arasinda bir irtibatin olmadigini ileri siiren Celal Nuri, ahiret inanci
olmayan bazi dinlerin ahlak goriisiine sahip olmalar1 ya da ahirete inanmayan bazi filozoflarin ahlak
hakkindaki goriislerini, kendi iddialarinin dogrulugunu ispatlamak amaciyla delil olarak gosterir.23
Celal Nuri bazi miistesrik antropologlarin fikirlerinden hareketle insanlik tarihinin ilk safhalarinda
dinin asil gayesinin insanlari faziletlere ragbet ettirmek olmadigini, sadece doga iistii nazariyeleri
acikladiklarini fakat daha sonra din uzmanlarinin (erbab-1 din) halki itaat dairesi icinde tutmak icin
ahlak{i kurallar tedvin ettigini aktarir.24 Celal Nuri insanin tabiati itibariyla ahlaki bir varlik olmadigi
fikrini savunmakta; ahlakin muhafazasinda, tervicinde ve yayilmasinda yasanilan sikintilar1 6rnek
gostererek bu iddiasini ispatlamaya calismaktadir. Celal Nuri’'ye gore insan fitraten ahlaki bir varlik
olsaydi insanlik tarihinde ahlak alaninda bu derece biiyiik problemlerin yasanmamasi gerekirdi.
Dinler bazen ahlaka zarar vermekte, kardeslige (uhuvvet-i insaniyyeye) engel olmaktadir. Dindar
oldugu halde gayri ahlaki fiiller ortaya koyan insanlarin varligindan hareketle, miiellif din ile ahlakin
birbirinden ayr1 iki alan oldugunu diisiinmektedir.25> Uhrevi diisiince ile ahldk arasinda bir mesafenin
mevcut oldugunu diisiinen Celal Nuri, dini terbiyenin, din adamlarinin, imamlarin bir milletin
ozellikle avam/koéylii kisminin ahlakini olusturma, onlarin birlikteligini saglama, millilik ruhunu
asilama konusunda ne derece etkin oldugunun idrakinde oldugunu su satirlar bize isaret etmektedir.

Suna hig tereddiit etmem ki gaye-i milliyenin eimmeye, softalara tatbik ve tesmili ile hi¢ yoktan bir Tiirk ve

Miisliman milliyeti yaratabiliriz. (...) Basit fakat kat’i, piiriizsiiz fakat cazibedar bir takim efkarin his seklinde

kuldib-1 avama hakkedilmesi sayesinde milletler iktisab-1 yeknesaki ederler. Tekrar ve tekrir, her yerde ayni

hissin idamesi milleti kuvvetlendirir. Ahlak bunun bir netice-i zaruriyyesidir.26

Dinin toplumun havas kisminin nezdinde ahlaki miieyyide olma vasfinin olmadigini diisiinen
Celal Nuri'ye gore avam tabakasi i¢in bu anlamda dinden istifade etmek miimkiindiir. Din bu yoniiyle
topluma biiytik faydalar sunmaktadir.

Dinin -fikrimce- en birinci vazifesi, hey’et-i beseriyyenin te’'min-i saadeti oldugundan, onun medar-1 kivami

olabilecek nasil ahldk lazim ise onu tervi¢ etmelidir. Milyonlarca niifus -ki bunlar bir tarz-1 felsefide

diistinmeye na-kadirdirler- siraze-i cemiyeti muhafaza icin ahlakiyata muftekir [muhta¢] bulunuyorlar.

Cemiyet yasayabilmek igin hiisn-i ahlak ile miitehalli olmaldir. Iste din ahldka nigehbanhk

[gozciiliik/bekgilik] ederse, el-hak, en biiyiik roliinii oynamis olur.2?

Insanin yetkinligini gaye edinen klasik donem ahlak anlayisindan oldukca uzakta ve farkl olan
bu diisiinme biciminde ahlak, toplumsal nizam ve diizenin muhafazasi i¢in tabiri miimkiinse bir arag

konumundadir.

22 Celal Nuri, [lel-i Ahldkiyemiz (istanbul: Yeni Osmanh Matbaasi, 1332), 125.
23 Celal Nuri, flel-i Ahldkiyemiz, 128.

24 Celal Nuri, ilel-iAhIdkiyemiZ, 128-129.

25 Celal Nuri, [lel-i Ahlakiyemiz, 129.

26 Celal Nuri, ilel-iAhIdkiyemiZ, 103-104.

27 Celal Nuri, iIeI—iAhIdkiyemiZ, 130-131.
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Zikrettigimiz ahlaki miieyyide seceneklerinin tek baslarina yeterli bir yaptirim kuvvesini ihtiva
etmediklerini diisiinen son donem Osmanlh ahlakeilarinin biiyiik bir cogunlugunun iizerinde
miisterek olarak anlastiklar1 miieyyide tarzi Allah korkusu ve ahiret fikri olmustur.28 Ge¢ donem
Osmanli ahlak metinlerinin satir aralari okundugunda ahlaki bir miieyyide tarzi olarak kabul edilen
ahiret diisiincesinin kanun-1 ahldkin/vazifenin ifas1 noktasinda bir miieyyide seklinde ele alindig

anlasilmaktadir.

Donemin ahlak miielliflerinden Hiiseyin Remzi, akil ve irade sahibi bir varlik olan insanin
hayatin1 vazedilmis kanunlara uygun hareket etmekle siirdiirebilmesinin miimkiin olabilecegini
diistinmektedir. Bu kanunlara uyulmadig: taktirde toplumsal miieyyidenin ve ardindan vicdanin
devreye girecegini fakat bu ahlaki miieyyide tarzlarinin eksik oluslari nedeniyle istenilen diizeyde
bir islev goremeyeceklerini ifade eder. Bu nedenle insanlarin vazifelerini ifa ettigi sirada gizli acik
biitiin kotiliiklerden alikoyacak 6nemli bir kanun olarak kavanin-i mevzuayr gérmekte ve bu
kanunlarin yaninda dinf hiikiimlerin bir miieyyide olarak kabul edilmesi gerektigini diisiinmektedir.

Ceza kanunundan baska mekarim-i ahlaka hakkiyla hizmet edecek ve insani seyyiat-1 hafiyye ve celiyyeden

suret-i hakikiyyede muhafaza eyleyecek bir usil ve kavanin-i mithimme ve ‘dliye vardir ki o da serayi'-i

celile-i ilahiyye olup insana farz olan herhalde buna bi-hakkin iman ve i‘tikad eylemektir.29

Hiiseyin Remzi'ye gore dini hiikiimlerin bir geregi olarak insanin bu diinyada yaptiklarinin
karsiliklarini gorecegi ahiretin varligi siiphe gotiirmez bir gercektir. Bunu kabul etmek de bir dine
inanmakla miimkiindiir. Miiellifin ahlak diisiincesinde merkezi bir rol atfettigi, vazife fikrini izerine
bina ettigi ulviyet-i beseriyyenin varlig1 da zaten ruhun ebedi olduguna iman etmekle ve sahih bir din
ile miitedeyyin olmakla alakalidir. Ona gore insanin bu diinyada hayra yonelik eylemlerde
bulunmasinin temel sarti ahiret diisiincesine inanmaktir.3® Bu inan¢ insanin diinya hayatinda

karsilasacag giicliiklere tahammiil etmesinde de dnemli bir yerdedir.

Ge¢ donem Osmanli ahlak muelliflerinden Abdurrahman Seref'e gore her kanunun bir
milemmini /miieyyidesi olmalidir, aksi taktirde kanun insanlar tarafindan icra edilmeyecektir. Bu
cercevede kanun-1 ahldkinin miieyyidesi ahiret fikri olmalidir. Seref'e gore insana en tesir edici
kuvveyi iceren miieyyide tarzi Cenab1 Hak tarafindan bize haber verilen cennet iimidi ve cehennem
korkusudur. Ona gore Allah korkusu insanin kalbinde ahlaki fiillere uygun hareket etmesini saglayan

son derece tesvik edici bir role sahiptir.3!

Modern dénem Osmanli ahlakeilarindan Ali Kemal de miieyyide tarzlarindan hangisinin
vazifenin ifas1 hususunda uygun bir miieyyide olabilecegini inceledikten sonra sonug olarak 1. Kuva-
y1 te'yidiye-i ictimaiyye (Medeni Kanun, Efkar-1 Umimiyye), 2. Kuva-y1 te'yidiye-i sahsiyye
(bedeni/tabii ve ruhi/vicdani) 3. Kuvve-i te'yidiye-i diniyye olmak iizere li¢ miieyyide tarzinin

oldugunu ifade etmektedir. S6z konusu bu miieyyide tarzlarini miispet ve menfi yonleri ile oldukca

28 Abdurrahman Seref, [im-i Ahldk, 52; Akseki, Ahldk Dersleri, 109; Ali Kemal, [Im-i Ahldk, 130-132; [Balaban], Felsefeden
Ahlak, 21.

29 Hiiseyin Remzi, Ahldk-1 Hamidi, 34.

30 Hiiseyin Remzi, Ahldk-1 Hamidi, 33-34. Hiiseyin Remzi Bey, Hoca Hanim: Hanim Kizlara Diiriis-1 Ahldk, 60.

31 Abdurrahman Seref, IIm-i Ahldk, 51-52.
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tafsilath bir sekilde ele alan Ali Kemal, bu miieyyideler icerisinde en yetkin olanin dinl miieyyide
oldugunu ifade eder. Miellif dini miieyyide kuvvesini su sekilde izah eder:
Hiilasa bir¢cok ahvalde biitiin bu kuva-y1 te’yidiyye pek nakis, pek aciz goriiniir. Felaketle redaet, saadetle
fazilet arasinda bir aheng-i tam olmaz. Bindenaleyh vicdan-1 beser efal-i seyyieye bi-hakkin miicazat ve
haseneye de tamamiyla miikafat veren bir hakim-i adil ve mutlak’a, bir halik-i kainat’a iltica eyler. Boylece

ezeli ve ebedi, mutlak ve muhakkak bir kuvve-i teyidiyye-i samedaniye bulur. iste buna kuvve-i te’yidiyye-i

diniye derler.32

Ali Kemal dini miieyyidenin kanun-1 ahlakin en biiyiik miieyyidesi olduguna insanlik tarihinin
de sahitlik ettigini ifade etmekte, fazilete karsilik gelen 6diiliin, redaete karsilik verilen cezanin
mutlak anlamiyla dini miieyyide tarzinda gercgeklestiginin altin1 ¢izmektedir. Ali Kemal'e gore bu
mieyyide tarzinda gilizel ve ¢irkin amellerde bulunan insanlar bu amellerinin karsiliklarini bir

sekilde goreceklerine emindir.33

Erken Cumhuriyet déonemi ahlak miielliflerinden A. Hamdi Akseki'ye gore de zikredilen
mileyyide tarzlarindan higbiri kendi basina vazifenin ve kanun-1 ahldkin miieyyidesi olabilme
imkanina sahip degildir. Ona gore ahlakl miieyyideler icerisinden en biiyiik kuvveyi haiz miieyyide
tarz1 “fikr-i uluhiyet ve fikr-i ahrettir; havf ve reca-i ildhidir.” Vazifenin ve kanun-1 ahldkin en biiyiik
koruyucusu ve garantori uhrevi sorumluluk duygusudur. Allah’in kiyamet giinii kullarina nimet ve
azap verecegi inancl insanlarin ahlak kanunlarina bagh yasamasim saglamaktadir. iman ve akide
insanlarda selim bir vicdanin ve sahih bir muhakemenin varlik kazanmasini saglamaktadir. insanlik
sevgisi (hubb-1 nev’), vatan sevgisi (hubb-i vatan), hak, vazife, vicdan, umumun menfaati, fikr-i
istikbal ve tarih korkusu gibi kavram ve terkiplerin bir mieyyide niteligi kazanmasi, bir lafiz
olmaktan ziyade ontolojik bir gerceklik elde etmesi ve insanlar1 hayra yonlendirmesi bu iman ve
inan¢ sayesinde miimkiin hale gelecektir. Akseki'nin miieyyide noktasindaki bu goriisiiniin edebi bir
dille ifadesi M. Akif Ersoy’un Safahdt' inda mevcuttur.

Ne irfandir veren ahldka yiikseklik ne vicdandir;
Fazilet hissi insanlarda Allah korkusundandir.
Yiireklerden ¢ekilmis farz edilsin havfi Yezdan'in...

Ne irfanin kalir te’siri kat'iyyen, ne vicdanin.34

Allah korkusu ve ahiret inancinin olmadigi bir toplumda insanlarin sadece kendi faydalari
geregi hareket edeceklerini diistinen Akseki'ye gore s6z konusu bu durum toplumsal parcalanmanin
ana miisebbibidir.35 Bu yoniiyle Akseki, modern ahlak metinlerinin iizerine insa edildigi ve ahlakla es
deger gordigi “vazife ve kanun-1 ahlak”in en kuvvetli miieyyidesinin “fikr-i uluhiyyet, fikr-i ahiret,
Allah muhabbeti, Allah korkusu” oldugunu ifade etmekte, fedakarligi, nefsini feda etmeyi,
ihtiraslarina bir simir koymay1r emreden kanun-1 ahldk ve vazifenin bu miieyyide ile anlam

kazandigini diisiinmektedir:

32 Ali Kemal, [im-i Ahldk, 130.

33 Ali Kemal, [Im-i Ahldk, 130-132.

34 Mehmed AKif Ersoy, “Hatiralar”, Safahdt, ed. Fatih Bayhan (Tiirkiye Diyanet Vakfi (TDV), 2021), 324.
35 Akseki, Ahldk Dersleri, 109-110.
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iste bunun icin biz diyoruz ki: Vazifenin, kanun-1 ahlakinin en miiessir ve en kat' kuvve-i te’yidiyyesi ‘Fikr-i
ulihiyyet ve fikr-i dhirettir’, ‘Allah muhabbeti ve Allah korkusu’dur. Bunun kadar feyizli bir miisevvik, bunun

kadar kavi bir sadik yoktur. Her tiirlii iyiliklerin basi ancak budur.36

A. Hamdi Akseki ahlaki fiiller alaninda tesir edici kuvvesi yoniiyle {istiin olduguna inandig:
ahiret diisiincesinin iist satirlarda zikrettiimiz miieyyide tarzlar1 tarafindan da desteklenmesi
gerektigini savunur. Akseki, Islam’in insanlarin umumi maslahatlar icin seriat vazetmesinin,
“hudud-1 ser’iyye” adi altinda insanligin yetkinligine engel teskil eden fiillere yonelik bir sinir ve
diinyevi ceza (ukiibat-1 diinyeviyye) vazetmis olmasinin bu gayeye yonelik oldugunu diisiiniir. Bu
yonliyle Akseki'ye gore, kanun-1 ahldka/vazifeye olan baglilik sadece ahirette yer alan ceza ve
miikafat fikri ile saglanamayacaktir. Dinl miieyyidenin bu diinyada gecerli bir sinirlandirma ve
cezalandirma ile desteklenmesi gerekir. Sonuc olarak Akseki, akli prensipler iizerine tesis olunmus
ahlak ile din iizerine bina edilmis ahlaki kiyaslamakta ikincisinin ilkine gore daha sarsilmaz
oldugunu, her kademedeki insan sinifini icine aldigini ve insani eylemleri sevk ve idarede daha tesirli

oldugunu savunmaktadir.3?

Ahlaki miieyyide konusunda Akseki ile benzer goriisler serdeden Babanzdde Ahmed Naim’e
(1872-1934) gore felsefi nazariyeler lizerine bina edilmis ahlakin etki alan1 dini ahlaka gére daha
kisithdir ve etki derecesi ise daha ylizeyseldir. Din sayesinde ahldki faziletler toplumun en alt
tabakasindan en iist tabakasina kadar yayginlik kazanir. Ahmed Naim’e gore miieyyide noktasinda
ahlaki kurallarin en 6nemli hamisi “kadir-i mutlak'in yevm-i ahirette ibadini ten’im veya ta’zib

edecegi hakkindaki iman-1 kavidir.”38

Insanin sahip oldugu kalp/vicdan sayesinde, fitrati itibariyla hayra ve fazilete yoneldigi ve
serden ve kotiiliikkten kacindig: ifade edilen Ziibde-i [Im-i Ahldk’a gore haricl ve dahili baz tesirler
nedeniyle insan yanilabilmektedir. Bu anlamda vazolunan cezai hiikiimler kalbin zaaf gosterdigi
hallerde insana vazifelerini hatirlatmaktadir. Fakat bu hiikiimler insani fiillerin tamamini
kapsamaktan mahrumdur. Insani eylem ve fiillerin karsiiginin tam olarak hakkaniyetli bir sekilde
verilmesi beserin takdirlerinin lizerinde yer almaktadir. Ayrica cezanin sadece bu diinya ile sinirl
kalmasi halinde bu cezadan kendini kurtaracak insanlar kotiiliigiin her ¢cesidine yonelebilecektir. Bu
nedenle Ziibde-i [Im-i Ahldk’a gére vazifenin en etkin koruyucusu “fikr-i me‘ad”, “va‘d u va‘id-i ilaht”,
“Allah korkusu”dur.39

Inang ile ahlak arasinda kurulan bu irtibat “inangsiz insanlarin nasil giizel ahlak sahibi
olduklar1” sorusunu giindeme getirmektedir. Ziibde-i [Im-i Ahlak miiellifine gére bu tiir insanlarda
goriilen giizel tavirlar taklid, ahskanlk, gosteris ve fayda neticesinde meydana gelmektedir. inangsiz

36 Akseki, Ahldk Dersleri, 110-111. Yazarin bu miieyyide tarzini ayn1 metinde ahldk i¢in de kullandig1 goriilmektedir. “Su
halde kat'i olarak diyebiliriz ki; Ahlakin en biiyiik kuvve-i te'yidiyyesi mahafetullah ve fikr-i dhirettir. Bu olmadikg¢a diger
mieyyideler hictir. Mahafetullah ve dhiret fikrini telkin eden ise akildan ziyade dindir, vahy-i ilahidir. (...) Demek ki vazife
ve ahlakin en biiyiik ve yegane kuvve-i te'yidiyyesi ‘din’dir, ‘vahiy’dir.” Bkz. Akseki, Ahldk Dersleri, 111.

37 Akseki, Ahldk Dersleri, 112.

38 [Babanzade] Ahmed Naim, Ahldk-1 [sldmiyye Esaslari (Istanbul: Amedi Matbaasi, 1340), 6. Benzer ifadeler icin bkz. Akseki,
Ahldk Dersleri, 109.

39 Ziibde-i [Im-i Ahldk ([istanbul]: [Mekteb-i Harbiye-i Sahane Matbaasi], ts.), 128-130. Ayrica bkz. [Miras], Ahldk-1 Seriyye
Dersleri, 1330, 54-55.
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insanlarda bu arizl sebepler ortadan kalktiginda sekil ve icerik olarak yergiye konu olan ameller
tekrar ortaya cikacaktir. Oysa iman sahibi bir insan kendisini fazilet ve vazife dairesinden ¢ikaracak
ne derece biiyiik saiklerle karsilasirsa karsilassin her zaman “riza-y1 ilah?’yi, havf-1 Bari'yi” esas
alacagindan bunlara aykir1 davranmayacak ve kalbi hi¢cbir zaman aldanmayacaktir. Miiellife gore Hz.
Peygamber’in her durumda kendisinden fetva istemeyi emr buyurdugu vicdan-1 selim, Allah korkusu

(mahafetullah) ile terbiye edilmis Miisliimanlarin saf kalpleridir (kuliib-1 zekiye-i miislimin).40

Omer Nasuhi Bilmen’e (1883-1971) goére kanun-1 ahlakinin miieyyidesi “mesuliyet-i
ahlakiyye”dir. Bu mesuliyet geregi insan kanun-1 ahlakinin geregini yerine getirmektedir. Din, vicdan,
efkar-1 umumiyye, vazolunan kanunlar muhtelif miieyyide sekilleridir ve etkileri birbirinden
farklhidir. Miellife gére en iyi miieyyide sekli vazifeyi vazeden Allah’in dinidir. Diger miieyyide
sekilleri ise ilahi dinden istifade etmek suretiyle ahlakiyata hizmet eder. Ahlaki miieyyidelerin en

glizel sekli din ve dini terbiyedir.4!
Sonug

Ahlak felsefesi tarihinin dnemli meselelerinden biri olan miieyyide problemi ge¢ donem
Osmanli ahldk metinleri merkezinde diisiiniildiigiinde kendine has problemlerinin mevcudiyeti
dikkat cekmektedir. islim ahlak esaslarindan ayrilmadan ahlak metinlerinin modernlestirilmeye
calisildigl bu donemde ge¢ donem Osmanli ahlak miielliflerinin bir miieyyide arayisi igerisinde
olduklar goriilmektedir. Arastirllan miieyyide seklinin bir taraftan islam ahlak esaslarina uygun
olmasi, ahlaki fiillerin uygulanmasinda miiessir bir kuvveye sahip olmasi ve diger taraftan ise vazife
fikrine uygun olmasi Osmanl ahlak miielliflerinin temel sartlarindandir. Miieyyide meselesini ele
alan ge¢ donem Osmanl ahlak miiellifleri ahlak felsefesinin tarihi birikim ve tecriibesinden istifade
ederek bu tarih siirecinde 6ne siiriilen miieyyide tarzlarin teker teker ele almis ve kendi kistaslari

cercevesinde miispet ve menfi yonleriyle tenkide tabi tutmuslardir.

Medeni kanun, toplumsal yasa, efkar-1 umumiyye, vicdani miieyyide, tabii miieyyide, fikr-i
istikbal ve fikr-i tarih, mahafetullah ve fikr-i ahiret gibi miieyyide cesitleri icerisinde Osmanli ahlak
miielliflerinin ittifak ettikleri miieyyide tarzi ahiret fikri ve Allah korkusu olmustur. Bu miieyyide
tarzinin IslAm inang esaslarina uygun olmasi, vazife fikri ile értiisebilecek imkan ve istidad ihtiva
etmesi ge¢ donem Osmanli ahlak miielliflerinin bu miieyyide secimindeki en 6nemli etkenlerdendir.
Islam ahlakinda bir miieyyide olarak yer alan ahiret diisiincesinin, vazife ahlaki ile catisan yonlerinin
de idrakinde olan Osmanli ahlak miiellifleri, vazifenin vazife i¢in yapilmasi esasina nazaran islam
ahlakinin 6ne siirdiigl esaslarin vazife ahlakinin esaslarini icerdigini ve hatta ondan daha ileri
oldugunu savunmustur. Buna gére iki basamakli bir miieyyide seklini esas alan islam ahlakinin
birinci basamagi toplumun avam kesimini muhatap almakta ve onlar1 cennet iimidi ve cehennem
korkusu ile ahlaki olana sevk etmektedir. islam ahladkinin ikinci basamaginda ise riza-y: ilahi

maksadiyla ahlaki fiillerde bulunmak gayesi vardir ki bu ilke toplumun avam kismina degil havas

40 Ziibde-i [lm-i Ahldk, 132.

41 Omer Nasuhi [Bilmen], Nazarf ve Amelf Ahldk-1 Isldmiye Dersleri (Istanbul: Ahmed Kamil Matbaasi, 1347), 27-29. Omer
Nasuhi'nin eserinde yer verdigi 1. Vicdani miieyyide, 2. Tabii Miieyyide, 3. I¢timai miieyyide, 4. Kanuni miieyyide
tarzlaridir.

49



Y.I.Aktas - Geg Dénem Osmanli Ahlak Metinlerinde Miieyyide Problemi

kismina hitap etmektedir. Osmanl ahldkgilarina gore ikinci ilke vazife ahlakinin “vazife icin vazifenin
yapilmasi” ilkesi ile drtiismektedir. Bu anlamda Islam ahlaki gerek teorik gerek pratik cihetleri
itibariyla vazife ahlakindan istiindiir.#2 Modern ahlak diistincesinde bir miieyyide olarak kabul
edilen vicdanin islam dininde ontolojik olarak kabul edildigini ifade eden Osmanh ahlak miiellifleri,
vicdanin ihtiva ettigi problemlerden dolay1 tek basina bir miieyyide olarak kabul edilmesinin
mahzurlu yénlerine dikkatleri cekmis, islam ahlakinin vicdani bir miieyyide olarak kabul etmekle

beraber sadece bununla yetinmedigini, meseleyi daha genis bir cercevede ele aldigini ifade etmistir.

Ge¢ donem Osmanli ahlak metinlerinde miieyyide meselesini konu edinen bu calismada
donemin ahlak risalelerini, kitaplarini esas aldik. Donemin stireli yayinlarinda miieyyide konusunda
yapilan tartismalara calismamizin sinirlar1 el vermediginden bu vadide yapilan miieyyide
tartismalarina deginemedik. Bu noktada yapilacak calismalarin miieyyide meselesinin ne derece
genis ve derin tartismalar ¢ercevesinde yiirtidiiglinti gosterecegi agiktir. Ayrica bu alanda yapilacak
daha ileri boyuttaki calismalarin Tanzimat'in ilan1 sonrasinda iyice belirginlesen modernlesme
hareketleri igerisinde ahlaki konu ve problemlerin hangi hat tizerinden ilerledigini; ahlaki mevzu ve
meselelerin nasil bir dil, lislup ve anlayis cercevesinde ele alindigini, hangi kaygilarin daha baskin

oldugunu bize gosterecegi noktasi izahtan varestedir.
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Kur’an Tilavetinde Yaygin Hatalar: Duha ve
Hiimeze Arasindaki Strelere Dair Bir Inceleme

Ali Haydar OKSUZ*

0z: Her metnin kendine has 6zellikleri oldugu gibi Kur’an’in da kendine 6zgii okuyus zellikleri ve kurallar1 bulunmaktadur.
Ozellikle tecvidle alakali kurallarin bilinmesi, tilavette uygulanmasi ve bu sayede Kur’an tilavetinin dogru bir sekilde
yapilmasi kiraat disiplini agisindan énemlidir. Bu 6énemin hakkini veremeyen kisi kiraatini hatadan koruyamayarak lahn
olarak adlandirilan hatali okuyusa diigsmiis olacaktir. Bu ¢alisma, Kur’an okuma esnasinda yaygin olarak yapilan hatalarin
gesitlerinin ve hata yapilan kelimelerin neler oldugunun tespitine yoneliktir. Biitiin stirelerin burada ele alinmasi makale
boyutunu asacak uzunlukta bir ¢alisma olacagindan dolayi, 6zellikle Kur’an okumay1 yeni 6grenen Kkisiler tarafindan
oncelikli olarak 6grenilen Duha ve Hiimeze arasindaki strelerde yapilan yaygin hatalar incelenmeye c¢alisilmistir. Bu
slireler kurslarda, imam hatip okullarinda, ilahiyat ve islami ilimler fakiiltelerinde oncelikli ezberlenen ve okunan
stirelerden oldugu i¢in 6nemlidir. Bu strelerin hatasiz bir sekilde okunmasi, Kur'an'in diger siirelerinin de hatasiz olarak
okunmasi konusunda kisiyi deneyimli kilacaktir. Ozellikle bu hatalarin okuyucunun dikkatsizliginden veya kurallar iyi
bilmemesinden kaynaklandig1 ortaya ¢ikmaktadir. Bu tiir hatalarin giderilmesi i¢in ise 6ncelikle kisi Kur'an okurken tiim
dikkatini kiraatine vermelidir. Daha sonra hataya diismemek i¢in tecvid kurallarinin iyi bilinmesi ve okuyusta uygulanmasi
gereklidir. Ozellikle ihfa, izhar gibi kurallarin dogru uygulanma seklinin de Kur'an ve kiraat alaninda uzman kisilerden
mutlaka uygulamali bir sekilde talim edilmesi gerekmektedir. Calismada belirtilen hatalar, bilhassa yiiksekégretim
kurumundaki Kur’an’t Kerim derslerinde 6grencilerin yaygin olarak yaptigi okuyus hatalaridir. Derslerde karsilasilan
hatali okunan yerler ¢alisma igerisinde gosterilmeye c¢alisilmistir. Bu baglamda, ¢alismamizda detaylar: verilen yaygin
okuma hatalarinin sebeplerinin bilinmesi ve bu sayede okuyucunun hatalardan uzak tutulmasinin saglanmasi, saghkli bir
kiraatin basarilabilmesi agisindan biiyiik 6nem tasimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Kur’an, Tecvid, Lahn, Duhi-Hiimeze.

Common Mistakes in Quran Recitation: A Review of The Surahs Between Duha and Humeze

Abstract: Just as every text has its own characteristics, the Quran also has its own reading characteristics and rules. In
particular, knowing the rules related to tajweed, applying them in recitation and thus performing the recitation of the
Quran correctly is important in terms of recitation discipline. A person who cannot do justice to this importance will not
be able to protect her recitation from mistakes and will fall into the wrong reading called lahn. This study aims to determine
the types of mistakes commonly made while reading the Quran and the words that make mistakes. Since it would be a
study that would exceed the size of an article to cover all the surahs here, an attempt has been made to examine the
common mistakes made in the surahs between Duha and Humazah, which are primarily learned by those who are new to
reading the Quran. These surahs are important because they are among the surahs that are primarily memorized and
recited in courses, religious schools, theology and Islamic sciences faculties. Reading these surahs without errors will make
the person experienced in reading other surahs of the Quran without errors. In particular, it turns out that these errors are
caused by the reader’s carelessness or lack of knowledge of the rules. In order to eliminate such errors, first of all, a person
should pay full attention to her recitation while reading the Quran. In order not to make mistakes later, it is necessary to
know the rules of tajwid well and apply them while reading. In particular, the correct application of rules such as ihfa and
izhdr must be trained in a practical manner by experts in the field of Quran and recitation. The errors mentioned in the
study are common reading errors made by students, especially in Quran lessons at higher education institutions. An
attempt has been made to show the incorrectly read parts encountered in the lessons in the study. In this context, knowing
the reasons for the common reading errors detailed in our study and thus keeping the reader away from errors is of great
importance in terms of achieving a healthy recitation.

Keywords: Recitation, Quran, Tajwid, Lahn, Duha-Humaza.
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Giris

Allah Teala tarafindan insanliga gonderilen son ilahi kitap Kur’an’t Kerim hem mana hem de
lafiz itibariyle ilahi bir kitap olarak kabul edilmektedir. Mana olarak insanlar1 dogruya yoneltme
hususiyetinin yaninda Kur’an, lafiz itibariyle de biliyiik bir 6énemi haizdir. Kur’an tarihine
bakildiginda, ayetlerin yaziya gecirilmeden 6nce bizzat Hz. Peygamber tarafindan vahyin gelisiyle
birlikte muhataplarina tilavet edilerek ulastirildigi goriilecektir. Zira Hz. Peygamber’in ayetleri

oncelikle kendisinin okudugu, sonrasinda ise ashabina okuttugu ve 6grettigi bilinen bir gergektir.

Kur’ant Kerim her tiirlii noksanliktan uzak, eksiklik ve kusurdan miinezzeh olarak indirilmis
bir kitaptir. Kur’an’in tilaveti esnasinda var olan bu miikemmellige uyma agisindan Kur’an okuyan
her bir kimse okuyus esnasinda olusabilecek hatalardan kaginmali, 6zellikle ezberlenen her siire
hatasiz bir sekilde ezberlenerek tilavet edilmeye calisilmalidir. Ezberlenen ve okunan her siire
ozellikle namaz ibadetinde kiraat edilecegi i¢in ilk basta 0grenirken bu sirelerin hatasiz olarak

0grenilmesi 6nem arz etmektedir.

Nesiller boyunca Miisliimanlar tarafindan okunan Kur’an, okuyus 6zellikleri bakimindan
birtakim kurallar tasimaktadir. Bu kurallarin geregi olarak Kur’an’i Kerim’de okuma esnasinda tertil?
ile okumaya riayet edilmesi hususu vurgulanmaktadir.2 Bu ayette gecen tertil kavraminin tecvid
manasinda oldugu kabul edilmektedir. Nitekim bu hususla ilgili Hz. Ali kendisine sorulan bir soruya
tertil ile okumanin tecvid ile okuma anlamina geldigi yoniinde bir cevap vererek bu hususu destekler

mabhiyette bir tutumda bulunmustur.3
Tecvid kelimesi bir seyi iyi yapmak, giizel yapmak, diizeltmek, iyilestirmek anlamina gelen -3~

fiil kalibindan bir mastardir ve kelime olarak giizellestirme, iyilestirme manalarina gelmektedir.
[stilah manas1 olarak ise bircok tanimi bulunmakla birlikte kiraat ilmi sahasinin 6énde gelen
isimlerinden Ibnii'l-Cezeri (6. 833/1429) soyle bir tanim yapmaktadir: Tecvid, harflerin her bir
sifatinin hakkini1 ve miistehakkini (lazimi ve anzi sifatlar) vermek ve her bir harfi aslina (mahreg)

gotiirmektir.> Kelime ve 1stilah manalar dogrultusunda sunu séylemek miimkiindiir ki tecvid,

1 Tertil kavramiyla ilgili bilgi icin bk. Abdurrahman Cetin, “Tilavet”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012); Nihat Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlart (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2013), 133.

295 5680 55 < 3 §; el-Miizzemmil 73 /4.

3 Hz. Ali'ye tertil nedir? diye soruldugunda, cevaben “Tertil, harfleri tecvidiyle okumak ve vakiflari bilmektir.” seklinde
cevap vermektedir. Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yiisuf el-Cezeri ibnii’l-
Cezeri, en-Negr fi’l-kird’dti’l-agr, thk. Ali Muhammed ed-Dabba‘ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1985), 1/209; Ebii’l-
Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Al b. Y{isuf el-Cezeri Ibnii’'l-Cezer?, et-Temhid fT ilmi’t-tecvid,
thk. Ganim Kadd{iri Hamed (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2001), 60; Ramazan Pakdil, Ta’lim Tecvid ve Kiraat (Istanbul:
Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2020), 35.

4 Ebli Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn Muretteben ald Hurifi’l-
Mu’cem, thk. Abdulhamid Hendavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 1/272; Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b.
Miikerrem b. Al b. Ahmed el-Ensarf er-Riiveyfii ibn Manz(r, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadr, ts.), 3/135; Ebii Nasr {smail
b. Hammad el-Cevheri, Tdcii’l-luga ve sthdhu’l-‘Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafiir Attar (Beyrut: Daru’l iimi’l Melayin,
1979), 2/461; Ebir'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani ibn Faris,
Mu‘cemii mekayisi’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Beyrut: Daru’l-Ceyd, ts.), 1/493; Kadir Giines, Arapga -
Tiirkce Sozliik (Istanbul: Mektep Yayinlari, 2010), 189.

5 ibnii’l-Cezerd, et-Temhid, 59; Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, 130; Tecvidle alakali daha fazla bilgi icin bk. Abdurrahman
Cetin, “Tecvid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2011).
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Kur’an’t harflerin sifat ve mahreclerine uyarak dogru bir sekilde okumamizi saglayan kurallar
biitiiniine verilen isimdir. Netice itibariyle bu okuma kurallarina uyarak Kur’an tilavetini hatadan

korumak miimkiindiir ve gereklidir.

Kur’an okumay1 6grenen her kisi, devaminda 6zellikle namazlarda okuyabilecegi siireleri
ezberlemektedir. Ayrica kurslarda, imam hatip okullarinda, ilahiyat ve islami ilimler fakiiltelerinde
de miifredat geregi baz siireler ezberlenmektedir. Bu ezberlenen siirelerin basinda kisa sfireler ve
namaz dualarinin ardindan Duhd ve Hiimeze arasindaki stireler gelmektedir. Bu sfrelerin,
ezberlenirken ve ezberlendikten sonra, okuma esnasinda hatasiz bir sekilde okunmasi icin azami
Olclide gayret sarf etmek gerekmektedir. Bu baglamda, calismanin konusunu da bu stirelerde yapilan
yaygin okuma hatalarinin gesitleri ve bu manada yapilan kiraat hatalarinin tespiti olusturmaktadir.
Calismamiza konu olan siirelerde ele alinan hatalar ve bu hatalarin tiirleri, ilahiyat fakiiltesinde yer
alan Kur’an-1 Kerim derslerinde 6grencilerin bu siireleri hem ytiziinden hem de ezberden okurken
yaygin olarak yaptiklar hatalardir. Béyle bir ¢calismanin yapilmasi ve s6z konusu yaygin hatalarin
sebeplerinin ve bu hatalarin acik¢a neler oldugunun gosterilmesi, bir farkindalik olusturulmas,
ozellikle stirelerin okunmasi esnasinda yapilmasi muhtemel olan veya Kur’an okuyucusu tarafindan
yaygin olarak yapilan bu hatalarin ve sebeplerinin gosterilmesi, okuyucunun bu hatalara diismemek
icin caba sarf etmesi ve nesilden nesile hatalarin aktarilmasinin énlenmesi gibi sebepler acisindan

onem arz etmektedir.6

Bu calismanin amaci, Miusliimanlar tarafindan yaygin bir sekilde ezberlenen ve okunan bu
stirelerin hatasiz bir sekilde okunmasina katki saglamaktir. Bu baglamda, dncelikle Kur'an okuma
esnasinda okuyus hatasi anlamindaki lahn konusu ele alinacak, sonrasinda da belirtilen stirelerde
sikca yapilan kiraat hatalarinin sebepleri ortaya konulmaya calisilacaktir. Ayrica genellikle hata
yapilan yerler ve kelimeler ayri basliklar altinda gosterilecektir. Ardindan yapilan hatalarin sebebi
ve hata yapilan yerlerin dogru okuma bigimleri izah edilecektir. Calismamizin kapsami Duhéa ve
Hiimeze arasindaki sireler o6zelinde oldugu icin bagska slirelerde yapilan yaygin hatalara
deginilmeyecektir. Ayrica belirtilen hatali okuyus tiirleri ve hatali okunan yerler yaygin olarak
goriilen okuma hatalaridir. Bu sebeple burada gosterilen yerler disinda okuyucu kaynakli baska

hatalarin da muhtemel olarak yapilabilecegini unutmamak gerekmektedir.
1. Lahn (&Al)

Lahn kavrami kelime anlami olarak farkli manalara gelmekle birlikte, terim olarak kiraat ve
tecvid ilimleri agisindan ortak manada kullanilmaktadir. Meselenin anlasilmasi agisindan kavramin

kelime ve terim anlamlarini burada zikretmek yerinde olacaktir.

6 Konunun énemine binaen benzer caligmalar icin bk. Muhammed b. Musa Al-i Nasr, Kur’an Tilavetinde Yaygin Hatalar
Fatiha Siiresi Ornegi, cev. Nihat Temel (Ankara: Diyanet isleri Bagkanhg1 Yayinlari, 2021); Remzi Atesyiirek, “Yasin ve
Miilk Strelerinde Goriilen Yaygin Kiraat Hatalar1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 16/3 (2016), 189-209; Remzi
Atesyiirek, “Kur’an Tilavetinde Yaygin Hatalar (Sad, Dad, T4 ve Za Ornegi)”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 31 (2011), 157-175; Sedat Kaya, “Kur’an Tilavetinde Lahn Olgusu ve Fatiha Suresindeki Yansimas1”, Bitlis Eren
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 1/10 (2021), 63-71; Fatih Cankurt, “Kisa Streler Ozelinde Namaz Kiraatinde Lahn”,
Turkish Academic Research Review 8/4 (2023), 1577-1600.
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Arapga “:A” kelimesinden tiiretilen (i& . 52l . :4) lahn kelimesi kullanihis amacina gore farkh

manalara gelmektedir. Lahn kelimesi liigat anlami olarak okuyusta hata etmek, dogrudan sapmak,
meyletmek, kastetmek, sesi ve okuyusu giizellestirmek, makamla ve nagmeyle okumak gibi
anlamlara gelmektedir.” Kelimenin liigat manasina bakildiginda birbirinden farkl iki tiirde anlama
isaret ettigi gorilmektedir. Kelime bir taraftan makamli, nagmeli okuma, sesi giizellestirme gibi
olumlu anlamlari tasirken; diger taraftan hatali okuma, dogrudan sapma gibi olumsuz bir anlam
alanina da isaret etmektedir. Tabi her ne kadar bu sekilde farkli iki anlama isaret etse de bizim
calismamiz acisindan kelimenin ele alinacagi yonii hata etmek ve dogrudan sapmak baglamindaki

terim anlami olacaktir.

Istilahi olarak lahn, kiraatte hata yapmak veya dogrudan uzaklasmak, yanlisa meyletmek
demektir.8 Tecvid konulariyla ilgili olarak, Kur’an kelimelerinde okuyus sirasinda ortaya ¢ikabilen
telaffuzla ilgili hatalar, tecvid kaidelerine uymamaktan dolay1 meydana gelen yanlis okumalar lahn
olarak adlandirilmaktadir.?

Kur’an okuma esnasinda énemli olan konu, okumayla ilgili us(l ve esaslara riayet etmektir.
Bilgi ve beceri seviyesi farkli her insanin Kur’an okumasi sonucu bu usfl ve esaslara dikkat etmemesi
sebebiyle farkli okuyus hatalar1 meydana gelebilmektedir. Bu muhtemel hatali okuyuslar harflerde,
harekelerde, kelimenin kendisinde, c¢esitli tecvid kurallarinda ve kurallarin uygulanmasinda
karsimiza ¢cikmaktadir. Genel olarak tecvid ve kiraatle ilgili eserlere bakildiginda lahn konusunun iki
ayr1 bashik altinda incelendigi goriilmektedir. Biz de bu muhtemel hatalarin siniflandirilmasi
acisindan burada lahn konusunun her iki ¢esidini kisaca ele alarak izah etmeye ¢alisacagiz.

1.1.Lahn-i Celi (i (al)

Lahn-i Celi ifadesi, lahn ve celi kelimelerinden olusan ve agik, net, anlasilir ve belirgin hata
anlamina gelen bir kavramdir.!0 Ifadenin tecvid ve kiraat ilmindeki anlami ise Kur'an tilaveti
esnasinda Kur’an lafizlarinda ortaya ¢ikan, anlam etkilesin veya etkilemesin, araplarin orfiine yani
Kur’an’in okuma 6zelliklerine aykir1 olan ve agik, anlasilir bir sekilde yapilan hatalar seklinde ifade
edilmektedir.!! Bu tiir hatalar sadece kiraatle ilgili isin uzmanlarinin degil, ayn1 zamanda belli bir
derecede Kur'an1 okuyan ve dinleyen kimselerin duyduklarinda anlayabilecekleri hatal

7 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-Ayn, 4/77; Asim Efendi, el-Okydnist’l-Basit fi Tercemeti’l-Kdmisi’l-Muhft Kdmisi'l-Miihit
Terciimesi, cev. Mustafa Kog-Eyyiip Tanriverdi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2013), 6/5498;
Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, 89.

8 ibnii’l-Cezerd, et-Temhid, 76; Muhammed Mekki Nasr el-Ciireysi Muhammed MekKki, Nihdyetii’l-Kavli’l-Miifid fi [Imi’t-Tecvid,
thk. Taha Abdurraif Sald (Mektebetii's-Safa, 1999), 40; Suad Abdulhamid, Teysiru’r-Rahmdn fi Tecvidi’l-Kurdn (Misir:
Daru’t-Takva, 2009), 25.

9 Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayrf es-Safii es-Siiy(ti, el-itkdn fi ultimi’l kur’dn, thk.
Suayb el-Arnaiit (Kahire: Miiessesetii'r-Risale, 2008), 1/213; Ismail Karacam, Kur’an-1 Kerim’in Faziletleri ve Okunma
Kdideleri (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2016), 234; Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlar1,
89.

10 Muhammed Mekki, Nihdyetii'l-Kavli’l-Miifid, 40.

11 Muhammed b. Ebi Bekr el-Mer’asi Sagaklizade, Ciihdii’l-mukil, thk. Salim Kaddiri el-Hamed (Umman: Daru Ammar, 2008),
111; Pakdil, Ta’lim Tecvid ve Kiraat, 89.
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okuyuslardir ve bu ytlizden de celi!2 hata olarak adlandirilmislardir.3 Lahn-i celi’ye sebep olan bu tiir
hatalar genel manada kelimelerin harflerinde, harflerin harekelerinde veya siik(inda yapilan hatalar

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.14

Harflerde yapilan hatalar, bir harfin yerine baska bir harfin okunmasi, kelimeye bir harf

eklemek veya kelimeden bir harf eksiltmek seklinde meydana gelmektedir. Ornegin; " » .- .+ , b.>.
L.5.;, -, gibiharfleri hata ile birbirlerinin yerine okumayla kelimelerde harf degisikligi ortaya

¢ikmaktadir. Asll med ile okunmasi gereken bir yerde med harflerinden herhangi birini dikkate
almadan ve uzatma yapmadan okuyarak kelimeden bir harf eksiltmek seklinde hata olusurken; med
harfi olmayan bir yerde med harfi varmis gibi uzatarak okumak veya kalkale yapilacak bir yerde
kalkale ile okuyus sonrasinda fazladan bir harf varmis gibi okuyarak kelimeye bir harf eklemek
seklinde hata olusmasi lahn-1 cel’'nin olusmasinin 6rneklerindendir.!> Bu bahsettigimiz hatal

Toms

okuyuslara su kelimeler ornek olarak gosterilebilir: "Zr." kelimesini "s." veya "wl..", "lis
kelimesini ", "sl=" kelimesini "s-", "’¢:,L;" kelimesini "~2", "JE" kelimesini " 5", "J1,4" kelimesini " "

"I 1" kelimesini "sl ", "45 36" kelimesini " 241" seklinde okumak gibi. Burada sunu da belirtmek

gerekir ki 6zellikle harf degisikligi seklinde yapilan hatali okuyusta harflerin degismesiyle birlikte
harflere 6zel olan bazi lazimi sifatlar da degismekte ve hem harf hem de harfin sifati ortadan
kalkmaktadir.

Harekede meydana gelen hatali okuyuslar kelimenin basinda, ortasinda veya sonundaki
herhangi bir harekede olusabilecek hatalar1 kapsamaktadir. Bu hatali okuyuslar, bir harekenin baska
bir harekeyle degistirilmesi veya harekenin siiklin ile okunmasi seklinde karsimiza ¢ikmaktadir.16 Bu
sekilde olusabilecek hatalara su kelimeler 6rnek olarak gosterilebilir: "c2s5" kelimesinin "2 veya
"o, "4 2adi" kelimesinin "% A, "t G kelimesinin "<l G", "3¥™" kelimesinin """ seklinde

okunmasi gibi.

Buradaki diger bir konu ise sakin harfte yapilan hatali okuyustur. Bu hatali okuma kelimenin
ortasinda veya sonunda yer alan cezm harekeli sakin bir harfi harekeli okuma olarak meydana

gelmektedir.l” Bu tiirden olusacak hatalara da su kelimeler 6rnek olarak gosterilebilir: "i 1"

kelimesini " 1", "t= 95" kelimesini "= Y5" seklinde okumak gibi.

12 Kelime agik, net, anlasilir manasina gelmektedir. Bilgi icin bk. Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-Ayn, 1/255; Ibn Faris, Mu‘cemii
mekayisi’l-luga, 1/468; Glines, Arapga - Tiirkge Sézliik, 170.

13 Muhammed Mekki, Nihdyetii'l-Kavli’l-Miifid, 40; Sacaklizade, Ciihdii’'l-mukil, 111; Abdulhamid, Teysiru’r-Rahmdn, 25;
Pakdil, Ta’lim Tecvid ve Kiraat, 39.

14 Muhammed MekKki, Nihdyetii'l-Kavli’l-Miifid, 40; Sagaklizade, Ciihdii’l-mukil, 111; Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, 89;
Karacam, Kur’an-1 Kerim'in Faziletleri, 234; Abdurrahman Cetin, Kur’an Okuma Esaslart (Bursa: Emin Yayinlari, 2008),
346.

15 Muhammed MeKkkKi, Nihdyetii'l-Kavli’l-Miifid, 40; Abdulhamid, Teysiru’r-Rahmdn, 25; Abdurrahman Cetin, “Lahn”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/56; Cetin, Kur’an Okuma Esaslari, 346.

16 Muhammed Mekki, Nihdyetii'l-Kavli’l-Miifid, 40; Sacaklizade, Ciihdii’'l-mukil, 112; Abdulhamid, Teysiru’r-Rahmdn, 25;
Cetin, Kur’an Okuma Esaslari, 346.

17 Muhammed MekKki, Nihdyetii'l-Kavli’l-Miifid, 40; Abdulhamid, Teysiru’r-Rahmdn, 25; Cetin, “Lahn”, 27/56; Cetin, Kur’an
Okuma Esaslari, 346.
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Lahn-i cell ile alakall olarak ortaya cikan bu tiir hatalar kelimenin asli, harfi, harekesi veya
lazimi sifatlarinin degismesi seklinde meydana gelen, daha ¢ok kelimenin yapisi itibariyle yapilan
yanlis okumalardir. Bu kapsama giren okumalar, kelimenin manasinin degisip degismemesinden
bagimsiz olarak hatali okumalardir. Bu sebeple buradaki mahreg, sifat, kelime, harf, hareke gibi
konulardaki hatali okuyuslar lahn-i celi'yi ortaya ¢ikaran en belirgin okuyus faktorleridir ve bunlara

okuma esnasinda biiytik 6lciide dikkat edilmesi gerekmektedir.
1.2.Lahn-i Hafi (40 (al)

Lahn-i hafi ifadesi, lahn ve hafi sézciliklerinden meydana gelen ve gizli, sakli, gizlenmis hata
manalarina gelen bir kavramdir.18 ifadenin 1stilah olarak tecvid ve kiraat ilmindeki anlami ise Kur’an
okuma esnasinda lafizlarda ortaya cikan, okuyusta manay1 degistirmeyen ancak araplarin Kur’an
okuma o0zelliklerine, orflerine aykir1 olarak yapilan gizli ve zor anlasilan hatalar seklinde ifade
edilmektedir.’® Bu tiir hatalar kiraat ve tecvid ilminde daha uzman olan, ehil kisiler tarafindan
anlasilabildigi icin hafi20 hata olarak adlandirilmislardir. Bu tiir hatalar harflerin zatinda bulunmayip,
onlarin okunusu esnasinda meydana gelen arizi sifatlarinda ortaya ¢ikmaktadir. Bu hatali okuyuslara
idgam, izhar, iklab gibi kurallarin terkini ve yanlis yapilmasini, med olgiilerini yanlis veya eksik
yapmak gibi hatalari 6érnek olarak zikredebiliriz.2! Lahn-i hafl olarak yapilan hatalar iki kisimda

incelenmektedir:

Birinci kisim, kiraat ve tecvid ilmiyle ilgili olanlarin anlayabilecegi tiirden yapilan hatalardir.
Okuyus esnasinda ihf3, izhar, iklab, idgam, gunne gibi tecvid kurallarini yapmamak veya yanlis
yapmak; ince harfi kalin, kalin harfi ince okumak; kasr olan yeri med ile veya med olan yeri kasr ile
okumak;22 hareke ile vakif yapmak; seddeli bir harfi seddesiz veya seddesiz olan harfi seddeli
okumak tiiriindeki hatalar bu kismin icerisine girer.23 Burada 6nemine binaen sunu belirtmek gerekir
ki; medlerin uzatma o6l¢iilerinde yapilan hata lahn-i hafi olarak degerlendirilirken, medd-i tabii'nin
okunmasi esnasinda bir elif miktarindan az uzatilmasi seklindeki bir hata med harflerinin ihlaline ve
kelime yapisinda degisiklize sebep vereceginden, bu yapilan hata lahn-i celi olarak kabul
edilmektedir.

Ikinci kisim, ancak kiraat ve tecvid ilminde mabhir olan kisilerin anlayabilecegi tiirden yapilan
hatalardir. Okuyus esnasinda ra harfinin tekrir sifatin1 az veya abartili yapmak, 1am harfinin kalin
veya ince okuyus yerlerini hatali okumak, med yaparken veya gunne sesi ¢ikartirken sesi titretmek

gibi hatalar bu kisim hatalar icerisindedir. Bunlar her tecvid bilenin ilk etapta kolaylikla

18 Muhammed MeKkki, Nihdyetii’'l-Kavli’l-Miifid, 41.

19 Abdulhamid, Teysiru’r-Rahmdn, 26; Cetin, “Lahn”, 27/27/56.

20 Kelime gizli, sakli, gizlenmis manasina gelmektedir. Bilgi icin bk. Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-Ayn, 1/427; Ibn Faris, Mu‘cemdi
mekayisi’l-luga, 1/202; Giines, Arapga - Tiirkce Sézliik, 347.

21 Muhammed Mekki, Nihdyetii'l-Kavli'l-Miifid, 41; Abdulhamid, Teysiru’r-Rahman, 26; Cetin, “Lahn”, 27 /56; Temel, Kirdat
ve Tecvid Istilahlari, 89.

22 Burada kasr ile kastedilen fer't medleri medd-i tabi gibi okumaktir. Medden kasit ise medd-i tabi olan yerde kasr iizerine
ilave med yapmaktir.

23 Muhammed Mekki, Nihdyetii’l-Kavli’l-Miifid, 41; Abdulhamid, Teysiru’r-Rahman, 26; Sagaklizade, Ciihdi’'l-mukil, 112;
Pakdil, Ta’lim Tecvid ve Kiraat, 40; Cetin, Kur’an Okuma Esaslari, 346; Celaleddin Karakilig, Tecvid Ilmi Kur’dn’t Kerim
Okuma Kaideleri, 2013, 112.
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anlayamayacagi, daha titiz ve ince degerlendirmeyle anlasilabilecek hatali okuyuslar olarak goze

carpmaktadir.24
1.3.Lahn’in Hiikmii

Kur’an tilaveti esnasinda yapilan her tiirlii okuyus hatasi lahn olarak kabul edilmektedir. Ancak
acik ve belirgin olan celf hata, gizli hata olan hafi hataya gore daha biiyiik bir hatadir. Bu iki hata cesidi
kiyas edildiginde ise hafl olan hatada bir esneklik ortaya ¢ikmaktadir. Buradan hareketle lahn’in

hitkmi lahn-i cell ve lahn-i hafi hiikiimleri olarak iki kisimda ele alinmaktadir.

Lahn’in ilk kismina giren celi hatalardan bir kimsenin Kur’an okuyusunu koruyacak kadar
tecvid bilgilerini 6grenmesi ve uygulamasi veya cesitli sebeplerle hareke, harf gibi dikkatsizlik
sebebiyle olusabilecek hatalara okuyusta dikkat etmesi farz-1 ayn olarak kabul edilmekte, bu

baglamda celi hata yaparak Kur’an okuyan kimse giinah isleyerek harama diismiis sayllmaktadir.25

Lahn’in ikinci kismina giren hafl hatalar ise genel manada mekruh kabul edilmekte ve iki
grupta ele alinmaktadir. Birinci grup tahrimen mekruh olarak nitelendirilmekte ve kisinin bu tiir
hatalardan okuyusunu korumasi vacip olarak degerlendirilmektedir. ikinci grup ise tenzthen mekruh
olarak gorilmekte ve kisinin bu tir hatalardan okuyusunu korumasi miistehap olarak

nitelendirilerek sevabinin eksik olacagi kabul gérmektedir.26

Lahn’'in hiilkmi dogrultusunda Kur’an okuyan herkesin cell hatadan mutlaka kaginmasi
gerektigi vurgulanmaktadir. Bununla birlikte, hafl hatanin ise daha muhtemel yapilabilir hatalar
olarak karsimiza cikabilecegini belirtmek gerekmektedir. Yani aslinda celi hatanin kesinlikle
yapilmamasi gerekirken, hafl hatalardan da mutlaka kacinmanin yol ve yontemi aranmali ve tatbik

edilmesi gereken usul ve kurallar mutlaka isin ehli kimselerden 6grenilmelidir.

Burada su hususu belirtmek gerekir ki; Lahn'in hiikmii konusunda belirttigimiz bu hususlar
Kur’an'in okuyusu esnasinda ortaya cikan hatalarla ilgili hiikiimlerdir. Bununla birlikte namaz
esnasindaki tilavette yapilacak hatalar ve sonuglar1 daha ziyade fikih ilmiyle alakali olarak ele
alinmakta ve tilavette dil siirgmesi veya okuma hatasi1 olarak ifade edilen zelletii’l-kdri terimi
cercevesinde incelenmektedir. Bu baglamda namazda yapilan okuyus hatalari ve bunlarin hiikiimleri

farkl bir calismanin kapsamina girmektedir.2?

24 Muhammed Mekki, Nihdyetii’l-Kavli’l-Miifid, 41; Abdulhamid, Teysiru’r-Rahman, 27; Sagaklizade, Ciihdi’'l-mukil, 112;
Cetin, Kur’an Okuma Esaslari1, 347; Abdullah Benli, Hafs Rivdyetiyle Astm Kiraatinin Tecvid Kurallar: (Kayseri: Tezmer, ts.),
45.

25 Muhammed Mekki, Nihdyetii'l-Kavli’l-Miifid, 41; Ebi'l-Hasen Nariiddin Ali b. Sultan Muhammed el-Kari el-Herevi Ali el-
Kari, el-Minehu’l-fikriyye bi-serhi’l-Mukaddimeti’l-Cezeriyye, thk. Usame Ataya (Dimesk: Daru’l-Gavsani, 2012), 28; Cetin,
“Lahn”, 27/56; Pakdil, Ta’lim Tecvid ve Kiraat, 40; Cetin, Kur’an Okuma Esaslari, 346; Benli, Tecvid Kurallari, 45.

26 Muhammed MekKki, Nihdyetii'l-Kavli’l-Miifid, 41; Sagaklizade, Ciihdi’l-mukil, 113; Cetin, “Lahn”, 27/56; Pakdil, Ta’lim
Tecvid ve Kiraat, 41; Karagam, Kur’an-1 Kerim’in Faziletleri, 236.

27 Zelletiv'l-kari ile ilgili bilgi icin bk. Menderes Giirkan, “Zelletii'l-Kari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2013).
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2. Duha ve Hiimeze Arasi Siirelerde Yaygin Olarak Yapilan Okuma Hatalar1

Calismanin bu kisminda Duha ve Hiimeze arasindaki siirelerde yaygin olarak yapilan okuma
hatalarinin sebepleri zikredilerek, genellikle hatali okunan kelimeler o6rneklendirilmeye

calisilacaktir.
2.1. Harflerle Ilgili Yapilan Yaygin Hatalar

Kur’an okunurken en ¢ok yapilan hata tiirlerinden birisi hi¢ siiphesiz harflerle ilgili hatalardir.
Ozellikle harflerin hatali okunmasi, baz1 harflere 6zel olan okuma sekillerinin yanhs uygulanmasi
veya kelime icerisinde harf eksiltilerek harfin hic okunmamasi gibi durumlar kiraatin hatali olmasina

sebep vermektedir.
2.1.1. Harfin Hatali Okunmasi

Arapcada harfler, harflerin ¢ikis yerleri olarak tanimlanan mahreglerden g¢ikmaktadir.28
Harflerin mahreclerinden ¢iktiklar1 esnada meydana gelen harfin kazandig1 6zelliklere ise sifat
denilmektedir.2? Bazi harfler mahrecleri ortak olmalarina ragmen, seslendirme esnasinda
kazandiklar1 bazi farkh sifatlar ile birbirlerinden ayrilmaktadir. Bu baglamda 6zellikle bogaz, dil ve

dudak harflerinde hatali okuyuslarin ortaya ¢ciktig1 goriilmektedir.30

Bogaz bolgesi harfleri olarak bilinen "5 . - . ¢ .¢ . ».." harfleri, bogaz mahreci ortak olmakla

birlikte bogazin farkli noktalarindan ¢ikmaktadir. Harfler ¢iktiklar1 esnada birbirlerinden ayirt
edilebilecek bazi sifatlar kendilerinde olusmaktadir. Bu agidan harfler hatali olarak okundugunda
harfleri ayirt edecek bu sifatlar kaybolmakta ve harf baska bir harf olarak okunarak farkl sifatlar
tasimaktadir. Yani harfin hatali okunmasi sonucu hem harfler degisiklige ugramakta hem de harflerin
kendilerine 6zel olan baz sifatlar1 da ortadan kaybolmaktadir. Ozellikle séz konusu olan sireler

ezber olarak okundugunda bu tiirden hatali okuyuslara su lafizlar 6rnek olarak gosterilebilir:

Hemze (7)'nin Ayn (¢ ) gibi okunmasi: 365339 e 35 342105 33343 32580 18 4 245 Sl aig e

28 Mahreg tecvid terimi olarak harflerin agiz ve bogazdan ciktig1 yer olarak tanimlanmaktadir. Bilgi icin bk. Abdiilaziz b.
Abdiilfettah el-Kari, Kavdidii't-Tecvid ald Rivdyeti Hafs an Asim b. Ebi'n-Neciid (Liibnan: Miessesett'r-Risale, 2002), 50;
Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, 92; Pakdil, Ta’lim Tecvid ve Kiraat, 66.

29 el-Kari, Kavdidii't-Tecvid, 61; Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, 121.

30 Cogunlugun goriisiine gore mahreg bolgeleri bes bolge olarak kabul edilmektedir. Bunlar; Agiz ve Bogaz boslugu, Bogaz,
Dil, Dudaklar ve Hays(im bolgeleridir. Bilgi i¢in bk. Pakdil, Ta’lim Tecvid ve Kiraat, 68-70; Cetin, Kur’an Okuma Esaslari,
99-104.

31 ed-Duha 93/8, 10.

32 el-Beyyine 98/1, 5.

33 e7-Zilzal 99/4, 6; el-Adiyat 100/11; et-Tekasiir 102/8.

34 et-Tekastir 102/8.

35 el-Asr 103/3.

36 el-Hiimeze 104/7.
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Ayn (¢)'in Hemze (1) gibi okunmasi: . 3z . sle 3Bouial heg. 22l aa. e g Faciy Sule . Sl . 2255
i 3. poridl 8 Re Bl . Sl R WL sty Mol MM gt L 00 L i i 40 2 s s L asd B
Bhas - ol GBI U R e BR LGS Sy Ta T e ode e W ] TR o = N
aze 5505 400 a0 Podial plaes. aally My

9

Ha (»)'min Ha () gibi okunmasi: *2 588 157 51 gl 50 22 #9052 485055 0

Ha (z)'min Ha () gibi okunmasi: ottal g slis Ul 56 22 555sd Lo odtal . el 54255553 <y

3

T % 3 s 4. TN P v s z e 2 %% (2 o Lo 4 e A S NRPRA
A RURIER L= CRRREHE AN I LI N I N L ERE T OEE e K3 SHESANES ESOR LS (RO v NIV

Ha (+)'nin Ha () veya Ha (=) gibi okunmast: 7 55 . s - Galdt 675 S0iiis gle 05303y s 045290
73‘;’31;] 72 o2 715 % 70;}21_};1‘ L/"}%' 69&5\:»;]:)45(;' “;";-J/;/B 68 ;.,/. .

“«__n

Gayn (¢ )'nin Ayn (¢ ) veya Tiirkgedeki “g” gibi okunmasi: 77 <206 76 gaz 8 3. 2ld 750556 e 2374 56

37 ed-Duha 93/3,5, 8, 11.
38 el-Insirah 94/2, 5, 6.

39 e]-Alak 96/2, 4, 5, 8, 10.
40 e]-Kadr 97/5.

41 el-Beyyine 98/5, 8.

12 ez-Z7ilzal 99/7, 8.

43 el-Adiyat 100/1, 4, 5,7, 9.
44 el-Karia 101/1, 5, 7.

45 el-Asr 103/1, 3.

46 et-Tekastir 102/3.

47 el-Hiimeze 104/2, 9.

48 ed-Duha 93/9, 10.

49 el-Ingirah 94/3.

50 el-Kadr 97/3.

51 e]-Karia 101/9, 10.

52 et-Tekastir 102/1.

53 ed-Duha 93/1.

54 el-Insirah 94/1.

55 et-Tin 95/4, 6, 8.

56 e]-Kadr97/5; el-Beyyine 98/1.
57 el-Beyyine 98/2, 5, 7, 8.
58 ez-Zilzal 99/4, 5.

59 el-Adiyat 100/1, 2, 3, 8, 10.
60 el-Karia 101 /1.

61 et-Tekastir 102/2, 6.

62 e]-Asr 103/3.

63 el-Hliimeze 104/3, 4.

64 ed-Duha 93 /4.

65 et-Tin 95/4.

66 el-Alak 96/1, 2, 16.

67 el-Kadr 97/3.

68 el-Beyyine 98/5, 6, 7, 8.
69 ez-Zilzal 99/2, 4.

70 el-Adiyat 100/8, 11.

71 el-Karia 101/8.

72 el-Asr 103/2.

73 el-Hlimeze 104/3.

74 ed-Duha 93/8.

75 el-insiréh 94/7, 8.

76 el-Alak 96/6, 7.

77 el-Adiyat 100/3.
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Bu ornekler, siirelerin okunusu esnasinda ortaya c¢ikabilen bogaz harfleriyle alakali yaygin
okuma hatalarinin yapildig1 yerlerdir. Bu belirtilen yerlerde harfler hatali okunarak farkli bir harfile
okuma yapilmakta ve harflerin degismesiyle birlikte sifatlarda da degisiklikler meydana gelmektedir.
Ozellikle belirtilen bu kelimelerdeki bogaz harfleri mutlaka mahrecinden dogru bir sekilde
¢ikarilmali, bununla ilgili mahre¢ ta‘limi yapilmali ve hatali mahre¢ sebebiyle farkli harfler gibi

okunmamaldir.

Dil bolgesi harfleri olarak bilinen "é. .. &.%. ». »" harfleri, genel mahrecleri dil bélgesi olmakla

birlikte dilin farkli kisimlarindan ¢ikan ve birbirlerinden ayirt edici bazi sifatlara sahip olan
harflerden bazilaridir. Yukarida bogaz harflerinde oldugu gibi bu harflerde de 6zellikle birbirlerinin
yerine okunarak hatali okuyuslar ortaya cikmaktadir. Bu baglamda yapilan hatali okuyuslara sz

konusu siirelerde su lafizlar 6rnek olarak gosterilebilir:

Sad (»)'in Sin (_-) gibi okunmast: 8%, 1425 . Graldt L Gt 806 ity . Lo Pt s 78e i i
8631030 85 pilah 3 ety i B 2y oigss . taally B350 B2 u i sy

Sin (~)'nin Sad (_-) gibi okunmasi: ™ =& 90,25 8% o2 8 s il ¥ lssd

T4 (+)'min DAl (5) veya T4 (<) gibi okunmasi: *6als axldy 3 95 sl s et aois . 2l 93 L5 928 s

74 (%)'min Zay () gibi okunmasi: %73;3%

Dad (_~)'in DAl () veya Za (&) gibi okunmasi: wJJJJ 15 2000555 2 o 99 aET . g VY . . sl

1035;:,05 102, - o 101&.&5’}“ 95'};'])/ . :.bjm

78 el-ingirah 94/1, 7.

79 et-Tin 95/6.

80 el-Alak 96/10, 15, 16.
81 e]-Beyyine 98/2, 5.
82 e]-Beyyine 98/7; el-Asr 103/3.
83 ez-Zilzal 99/6.

84 el-Asr 103/1, 3.

85 el-Adiyat 100/3, 10.
86 e]-Hiimeze 104/8.
87 el-Adiyat 100/5.

88 ed-Duha 93/10.

89 et-Tin 95/4.

90 e]-Beyyine 98/2.

91 e]-Asr 103/2.

92 ed-Duha 93/5.

93 et-Tin 95/2.

94 el-Alak 96/6, 16, 19.
95 el-Kadr 97/5.

96 el-Hiimeze 104/4, 7.
97 el-Ingirah 94/3.

98 ed-Duha 93/1,5, 7.
99 el-Ingirah 94/2, 3.
100 e]-Beyyine 98/8.
101 ez-Zilzal 99/1, 2.
102 e]-Adiyat 100/1.
103 e]-Karia 101/7.
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Kaf (3)'1n Kaf (¢) veya Tiirkcedeki “g” gibi okunmasi: 10918, 10835 107 ) (I 10655 57 10512 35 104 G5 g

Dudak harfleri olarak bilinen "" ve "," harfleri, ana mahrecleri dudak bolgesi olmakla birlikte

mahrecin iki farkli kismindan ¢ikan harflerdir. Genellikle okuyus esnasinda birbirlerinin yerine
okunmasi sonucu kiraat hatas1 meydana gelmekte ve asil okunmasi gereken harfte olan sifatlar da
yanlis harfle okuma sebebiyle degismektedir. S6z konusu hatali okumaya inceledigimiz sGirelerde su

ornekler verilebilir:

Vav (5)'in yerine Fa (=) harfinin okunmasi: ™56 1485 13 Jjs 11205005 110500 351005 245
Fa (2)'nin yerine VAv () harfinin okunmasi: 195 GG 11856 11752596 5285 956 1161035 =

Burada s6z konusu olan hatalara bakildiginda bu harflerin bir 6nceki veya bir sonraki ayette
benzer sekillerinin olmasi veya bu iki harfin pes pese gelmesi sebebiyle okuyusta hatalarinin ortaya
ciktig1 goriilmektedir. Bu sebeple okuyus esnasinda mutlaka her iki harfin mahreclerine dikkat

edilerek harfler dogru sekilde okunmali ve hataya diisiilmemelidir.

2.1.2. Ra (L) Harfiyle ilgili Hatalar

Ra () harfi, alfabedeki diger harflerden farkl bir 6zellige sahiptir.20 Biitiin harfler ince veya
kalin okunurken, ra (,) harfi bazi durumlarda kalin, bazi durumlarda ince, bazi durumlarda ise hem
kalin hem de ince okunmaktadir.1?! Bu baglamda, Kur'an'in okunusu esnasinda ra () harfinin
okunusuyla ilgili hatalara sikca rastlanmaktadir. inceledigimiz siireler ézelinde de ra () harfinin

okunusunda hem vasl hem de vakf halinde yaygin olarak yapilan kiraat hatalar1 ortaya ¢cikmaktadir.

Bu hatalar su sekilde 6zetlenebilir:

104 ed-Duha 93/3.

105 e]-Adiyat 100/2.

106 e]-Karia 101/1.

107 et-Tekasiir 102/5.

108 et-Tin 95/4.

109 el-Alak 96 /4.

110 ez-Zilzal 99/8.

111 et-Tekasiir 102/3.

112 ed-Duha 93/5.

113 e]-ingirah 94/8.

114 e]-Adiyat 100/7, 8.

115 e]-Karia 101/8.

116 ez-Zilzal 99/7.

117 ed-Duha 93/9, 10.

118 e]-Insirah 94/7.

119 e]-Karia 101/6, 7.

120 Lam harfi i¢in de bir farkhilik s6z konusu olup, Lafzatullah’in okunusunda kalin veya ince okunabilir. Bk. Cetin, Kur’an
Okuma Esaslari, 199.

121 R3 harfinin okuyus 6zellikleriyle ilgili bilgi i¢cin bk. EbG Amr Osman b. Said b. Osman ed-Dani Dani, et-Tahdid fi’l-itkan
ve't-tecvid, thk. Ganim Kadd@ri Hamed (Umman: Daru Ammar, 2000), 151-157; Sacaklhizade, Ciihdii'l-mukil, 173-174;
Pakdil, Ta’'lim Tecvid ve Kiraat, 211-216.
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Kalin okunmasi gereken ra ())'nin ince okunmast: 835 35, &ie o2 81122505 50k o 630 24

T s ety PO e A 2 B s O 1B s s AL e VAT o0 PR 3N Bk 1B

3

1800, 2t 5"5‘3‘5 12950128 Sty A o . 56 12768 gy 55
ince okunmasi gereken ra (,)'nin kalin okunmasi: 134,60 25 1335, 4 13255 22 i) 22 131 38 407

Orneklere bakildiginda hem harfin almis oldugu hareke sebebiyle okunmasi gereken seklin
disinda okundugu hem de vakif sebebiyle harfin kalin veya ince okunmasinda hatalar yapildigi

goriilmektedir. Burada 6nemli olan harfe ait olan kurallarin iyi bilinmesidir. Bu baglamda ra () harfi

okunurken mutlaka okuyus 6zelliklerine uyularak okunmali ve hataya diismekten kaginilmalidir.
2.1.3. Peltek Harflerle ilgili Hatalar

Arapg¢ada mahreci dil bolgesi olan "%.3. +" harfleri kiilll mahreg icerisinde dil ucu ve 6n dislerin

u¢ kismindan ¢ikan ve ciizl mahrecleri ortak olan harflerdir.135 Bu harflerin okunmasi, dilin ug¢ kismi
on dislerin arasindan disariya dogru ¢ikarilarak saglanmaktadir. Harflerin bu sekilde okunmasiyla

bu harfler peltek harfler olarak isimlendirilmektedir. Bunlardan "=" ve "s" harfleri ince peltek, "%"

harfi ise kalin peltek harf olarak kabul edilmektedir.13¢ Bu baglamda Kur’an okuma esnasinda
harflerin peltek-keskin okunmasi konusunda yaygin olarak yapilan hatalar gériilmektedir. Bu

yapilan hatalara s6z konusu siireler 6zelinde su kelimeler 6rnek olarak verilebilir:

122 ed-Duha 93/3, 4, 5, 9 (vakif halinde), 10 (vakif halinde).

123 el-ingirdh 94/1, 2, 3, 7.

124 e]-Alak 96/3, 9, 11, 13.

125 e]-Kadr 97/1, 2, 3, 4, 5 (biitiin 6rnekler vakif halinde).

126 e]-Beyyine 98/2, 4, 6, 7.

127 ez-7ilzal 99/2, 4, 6, 7, 8.

128 e]-Adiyat 100/4, 9 (vakif halinde), 10 (vakif halinde).

129 et-Tekastir 102/6.

130 e]-Asr 103/1, 2, 3 (biitiin 6rnekler vakif halinde).

131 e]-Kadr 97/3.

132 e]-Beyyine 98/6, 7.

133 e]-Adiyat 100/11 (vakif halinde).

134 et-Tekasiir 102/2 (vakif halinde).

135 Bolgeleri yoniinden mahrecler iki kisimda incelenir. Harflerin bir grup olarak ¢iktig1 bolgeye kiilli mahreg, kiilli mahreg
icerisindeki harflerin ferdi veya grup olarak ¢iktiklar: kisimlara ise ciiz’i mahreg¢ denilmektedir. Bilgi i¢in bk. Pakdil, Ta’lim
Tecvid ve Kiraat, 66.

136 Dil bolgesinin mahreg kisimlari ve harfleri i¢in bk. Cetin, Kur’an Okuma Esaslari, 100-103.
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Peltek harfin keskin harf olarak okunmast: . .0 & . 5.0 (&5 4 #1pdy 140581395518 1382055 137y
150&;’_}3 @\U 1493_1;:_;; . cﬁ:& 148?— 14—7;) {ff' J‘}j@ o 4% 14—6};;_;! . :}j:\_; 14—535; JL/AE{ ) ;;\2 1449;;3; 143\:‘1\2}" 142&33
Keskin harfin peltek harf olarak okunmasi: 65, 55 19500 &85 194,80 g 153 05 192500 pace 151453,

157, 524

e

Orneklere bakildiginda, "% . 3 . &" harfleri peltek bir sekilde okunmasi gereken yerlerde hatali
olarak "; . ,." harfleri gibi okunmaktadir. Diger taraftan 6zellikle "; . ." harfleri keskin okunmasi

gereken yerlerde peltek harf olarak okunmakta ve yaygin olarak goriilen hatali okuyuslar meydana
gelmektedir. Neticede okuyus esnasinda bu harflerin dzelliklerine dikkat edilmeyerek harfler
birbirlerinin yerine okunmaktadir. Ozellikle bu tiir harfler okunurken dikkat edilmeli ve harfler tam

mahreclerinden c¢ikarilarak dogru bir okuyus sergilenmelidir.
2.1.4. Harfin Kalin-ince Okunmasyla ilgili Hatalar

Arapca harfler icerisinde bazi harfler isti‘la, bazi harfler ise istifal sifatina sahiptir.158 Bu harfler
kiraat esnasinda sifatlar1 geregince ince veya kalin olarak telaffuz edilirler. S6z konusu stirelerin
okunusu esnasinda bu konuda hatalarin yapildig1 gériilmektedir. Ozellikle bu tiir hatalar, harfin ince
okunmasi gerekirken dncesinde veya sonrasinda isti‘la sifatina sahip kalin okunan bir harf olmasi
sebebiyle o harfin de kalin okundugu sekilde ortaya ¢ikan hatalar oldugu goriilmektedir. Burada
yapilmasi gereken isti‘la sifatina sahip olan harfin kalin okunmasi, dncesinde veya sonrasinda ince
okunacak olan harfin ise diger harften etkilenmeyecek sekilde ince okunmasini saglamaktir. Bu
sekilde olusan yaygin hatalara su kelimeler 6rnek olarak gosterilebilir:

137 ed-Duha 93/2; ez-Zilzal 99/1; el-Adiyat 100/9.

138 ed-Duha 93/11.

139 et-Tin95/7.

140 e]-Alak 96/13.

141 e]-Kadr 97/4.

142 e]-Beyyine 98/1, 4, 5.

143 ez-Zilzal 99/2.

144 ¢7-7ilzal 99/4, 6; el-Adiyat 100/11; et-Tekasiir 102/8.

145 ez-Zilzal 99/4, 7, 8.

146 e]-Adiyat 100/4, 9.

147 el-Karia 101/6, 4.

148 et-Tekastir 102 /4.

149 e]-Hlimeze 104/3, 4.

150 e]-Asr 103/3.

151 e]-Insirah 94/2.

152 e]-Alak 96/18.

153 e]-Kadr 97 /4.

154 e]-Beyyine 98/5.

155 el-Karia 101/4.

156 et-Tekastir 102/2.

157 el-Hiimeze 104/1.

158 sti’la ve istifal sifatina sahip harfler ve konuyla ilgili bilgi icin bk. Ebdi Muhammed Mekki b. Ebf Talib Hammds b.
Muhammed el-Kaysi Mekki b. Ebt Talib, er-Ri‘dye li-tecvidi’l-kird’e ve tahkiki lafzi’t-tildve, thk. Ahmed Hasan Ferhat
(Urdiin: Daru Ammar, 1996), 123; Pakdil, Ta’lim Tecvid ve Kiraat, 78-79; Cetin, Kur’an Okuma Esaslari, 118.

65



A.H.Oksiiz - Kur’an Tilavetinde Yaygin Hatalar: Duha ve Hiimeze Arasindaki Stirelere Dair Bir inceleme

Ince okunmasi gereken harfin kalin okunmast: 38 . 38 45 G 38 ald ;3 161 g & & 100g,58 1594515
166813 165#_12)‘ Lé 164—;’ o . & L.;-V 1635},\:&' (""" e s 162)2_@“ CU‘”
2.1.5. Harfin Hazfedilmesiyle ilgili Hatalar

Hazf kelime anlami olarak diisiirmek, kaldirmak, bir parcay1 kesmek veya koparmak gibi
manalara gelirken, tecvid ve kiraat ilminde ise herhangi bir kelimeden bir harfin kaldirilmasi,
diisiirtilmesi anlamina gelmektedir.1¢? Kur’an okuyusu esnasinda cesitli sebepler dolayisiyla
herhangi bir harfin okunmayisi veya harfin diisiiriilmesi yaygin kiraat hatalarindan sayilmaktadir.
S6z konusu strelere bakildiginda hemze harfinin okunmamasi, vakif sebebiyle kelime sonlarinda yer
alan bazi harflerin hazfedilmesiyle okunmamasi gibi sebeplerle kiraat hatalar1 meydana geldigi
gorilmektedir. Ozellikle vakif sebebiyle okunmayan harflerin mutlaka vakif yapilan yerde
mahrecinden tam manasiyla cikarilmasi 6nemlidir. Aksi takdirde harf tam manasiyla ¢ikarilmayarak
hazfedilmis bir harf gibi okunmakta ve hatali bir okuyus meydana gelmektedir. S6z konusu bu

hatalara inceledigimiz siirelerden su kelimeleri 6rnek olarak gostermek miimkiindiir:

Hemze (7)'nin hazfedilerek okunmasi: 1715591 5215 170513y s 16954 1685

Kelime sonlarindaki ta (s)‘'nin hazfedilerek okunmasi (vakif halinde): vs;u Ui ks i N*”

o.u‘w_;;m,m A ;E.;dzl\u.;dzl\g.s;sy s G sl ke ¢ 545 B0 G B 17280 s ) 22 aad s D)

176s°-

Kelime sonlarindaki ha (»)‘'nin hazfedilerek okunmasi (vakif halinde): 76z 15 1755 65 .4 fis

159 e]-ingirah 94/1.

160 et-Tin95/4.

161 el-Alak 96/7.

162 e]-Kadr 97/1, 2, 3, 5.

163 el-Beyyine 98/2, 5.

164 ez-Zilzal 99/4, 6.

165 e]-Adiyat 100/10.

166 e]-Hlimeze 104/7.

167 Halil b. Ahmed, Kitdabii'l-Ayn, 1/297; Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, 60.
168 ¢]-Alak 96/1, 3.

169 ed-Duha 93 /4.

170 et-Tin 95 /4.

171 ez-Zilzal 99/2.

172 e]-Beyyine 98/ 1, 2, 3,4, 5,6, 7.
173 el-Karia 101/1, 2,3, 7,9, 11.

174 e]-Hiimeze 104/1, 4,5, 6,7, 8, 9.
175 ez-Zilzal 99/7, 8.

176 el-Beyyine 98/8.

177 el-Hiimeze 104/2, 3.
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2.2. Harekeyle ilgili Yapilan Hatalar

Harekeyle ilgili olarak o6zellikle harekenin yanlis okunmasi, seddenin tam manasiyla
yapilmamasi veya sakin harfin harekeli bir harf gibi okunmasi yapilan yaygin hatalardandir ve bu tiir

hatalar s6z konusu siirelerde de goze carpmaktadir.
2.2.1. Harekeyle ilgili Hatalar

Arap alfabesinde bulunan Kur’an harflerinin tamami sessiz harflerdir. Bu harflerin
seslendirilmesinde Kkullanilan ve Tiirkcede sesli harflerin yerini tutan isaretlere hareke
denilmektedir. Arapcada fetha (listiin), kesra (esre) ve damme (6tre) olmak iizere ii¢ temel hareke
mevcuttur.l’8 Bu harekeler linsiiz olan yani seslendirmesi olmayan harflerin telaffuz edilmesini
saglarlar. Kur’an okuyusu esnasinda bu harekelerin hatali okunmasi sonucu yaygin kiraat hatalari
meydana gelmektedir. S6z konusu stirelere bakildiginda bu tiir hatalarin kesra harekeyi damme,
damme harekeyi kesra ve fetha harekeyi damme seklinde hatali olarak okuma sonucu meydana
geldigi goriilmektedir. Bu tiir hatalar genellikle okuyucunun dikkatsizligi veya ezber sirasinda yanls
ezberlemeden kaynakli olusmaktadir. Belirtilen stireler 6zelinde bu tiir hareke hatalarina meyledilen

kelimeleri su sekilde gostermek miimkiindiir:

Kesra harekenin damme okunmasi: 8% 1 183 a1 lsg . b 182050 assafy 181,40 & 4180482, 17951
REEONISE RS I

Damme harekenin kesra okunmasi: 188 Judi 5,55 187206 acgd 2,5 1800 Ji . 3l 40

Fetha harekenin damme okunmasi: it 0du 1893021 4 &

2.2.2. Seddeyle ilgili Hatalar

Sedde kelime anlami olarak giicli ve saglam olmak, kuvvetli ve siddetli olmak,
saglamlastirmak, giiclendirmek gibi anlamlara gelmektedir.192 Arapg¢ada, ayni olan iki harfi tek bir
harf gibi okumaya yarayan, lizerinde bulundugu harfi iki kez okutarak énceki harfe baglayan isaret
sedde olarak bilinmektedir. Kur'an’da seddeli olan harfin okunmasiyla ilgili hatalar okuyucu

tarafindan seddeli harfin seddesiz okunmasi yani tek bir harf gibi okunmasi seklinde meydana

178 Harekeyle ilgili bilgi i¢cin bk. Pakdil, Ta’lim Tecvid ve Kiraat, 115; Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, 57.
179 ed-Duha 93/11; el-Insirah 94/8.

180 e]-Kadr 97 /4.

181 e]-Beyyine 98/1.

182 ez-Zilzal 99/2.

183 et-Tin 95/2, 6.

184 e]-Alak 96/15.

185 ez-Zilzal 99/ 1, 2.

186 e]-Kadr 97/2, 3, 4.

187 el-Beyyine 98/5, 8.

188 e]-Karia 101/5.

189 el-Hiimeze 104/3.

190 ez-Zilzal 99/ 3.

191 ez-Zilzal 99/ 7, 8.

192 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 2/315; Ibn Faris, Mu‘cemii mekdyisi’l-luga, 3/179; Giines, Arapga - Tiirkce Sézliik, 620.
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gelmektedir. Burada drnekleri verilen yerlerde de oldugu gibi seddeli harf mutlaka iki harf olarak
okunmalidir. Yani seddeli olan harfte ilk harf cezmli, ikinci harf ise seddeli yerde bulunan hereke
dogrultusunda mutlaka iki harf gibi telaffuz edilmelidir. Incelemeye tabi tuttugumuz siirelerde de bu
tiir yaygin hatali okuyuslarin oldugu yerler mevcuttur. Bu hatali okunan yerler su sekilde

zikredilebilir:

eddeli harfin seddesiz okunmasi: <4 19650 55 2 25 195225 194 o da, | o 193 pey iy Ui . 8sds . s
- ; : Es5 ' 5 5 s
199&?@: 198;&% . :}i\f 1972jj\faj§ x}/ . ,/ ;j . J;g_'
2.2.3. Sakin Harfe Hareke Verilmesi

Kur’an tilaveti esnasinda kelimelerdeki sakin durumda olan bazi harflerin okunurken bu
harflere hareke verilerek okunmasi yaygin olarak goriilen okuma hatalarindan biridir. Bu tiirden
hatalar genellikle 1am-1 ta‘rif olarak bilinen elif-ldam takisinin okunusunda lam harfine hareke
veriyormus gibi okuma seklinde ortaya cikar. Ozellikle bu sekildeki okumalarda hatayr énlemek
adina harf tam olarak ¢ikarilmadan ve ses kesilmeden mahreg terk edilmemeli ve lam harfi cezmle
birlikte tam olarak okunmalidir.200 S6z konusu olan stirelerde de 6zellikle Iam harfinin sakin oldugu
bazi yerlerde harf okunurken hareke verilerek telaffuz edilmesi sonucu hatali okuyuslar ortaya
cikmaktadir. Bu sekilde olusabilecek yaygin hatali okuyuslara su kelimeleri 6rnek olarak géstermek

mumkiindiir:

Sakin 1am (J)'1n hareke verilerek okunmasi: 203 22 52 202 2zl 200000216 00,5806 - bl

2.3. Medle Ilgili Yapilan Yaygin Hatalar

Okuma esnasinda karsilasilan en yaygin hatalardan bir digeri medle ilgili hatalardir. Ozellikle
med yapilacak yerde yapilmamasi veya yapilmamasi gereken yerde med yapilmasi okuyusun hatali
olmasina sebep olmaktadir. Burada medle ilgili olusabilecek hatali okuyuslar ve siirelerden hatali
okuyus ornekleri zikredilmeye calisilacaktir.

2.3.1. Medd-i Tabii ve Ha-i Kinaye ile Ilgili Hatalar
Kur’an’t Kerim'de "« ., .1" harfleri harekesiz bir sekilde bulunduklarinda kendileri okunmayip,

kendilerinden 6nceki harfin harekeleri dogrultusunda uzatilarak okunmasini saglarlar. Bu baglamda,

Kur’an’da bir kelimede " .s.1" med harflerinden birisi bulunup sebebi med denilen hemze ve siikiin

193 ed-Duhd 93/2, 3, 7, 10.
194 e]-Alak 96/10, 12.

195 el-Kadr 97 /4.

196 el-Beyyine 98/6, 7.

197 el-Adiyat 100/8, 10.
198 e]-Asr 103/3.

199 el-Hiimeze 104/7.

200 Bilgi i¢in bk. Kaya, “Kur’an Tilavetinde Lahn Olgusu ve Fatiha Suresindeki Yansimas1”, 67.
201 e]-Adiyat 100/1, 2, 3.
202 e]-Asr 103/1.

203 e]-Insirah 94/5, 6.
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bulunmazsa medd-i tabil kurali olusmus olur ve med harflerinden 6nceki harf bir elif miktari
uzatilarak okunur.204 Bunun tersi durumlarda ise uzatma yapilarak okunmasi hatali bir okuyus
olmaktadir. Ayrica tecvid ilminde miifred-miizekker-gaib zamiri olarak bilinen ha-i kindye hii zamiri,
farkli okuma hiikiimleri olmakla birlikte, istisnalarla birlikte bizim kiraatimize gore zamirin
oncesinde hareke oldugunda uzatilarak (sila), éncesi sakin oldugunda ise uzatilmadan (adem-i sila)
okunmaktadir.205 Buradan hareketle, Kur'an okuyusu esnasinda burada belirttigimiz konular
esliginde medd-i tabii’'nin veya meddin yapilmasinda yaygin olarak yapilan okuyus hatalar

gorilmektedir. Bu yaygin okuma hatalari inceledigimiz streler 6zelinde su 6rneklerle gosterilebilir:

Medd-i tabii ile okunmasi gereken yerin uzatmadan okunmasi: 2736 . s . 1A 2 200055 . 23

2B a2 opadll . ostIe 2H6ENT 210 o F k. o Y b ol i 2095 B T o g 208

7

216y, <. ;j 215 Iy 4 f & - 214}:)(;/ PR ) e Lo
1501555 . A FP L G LSS I ARG L R 5 S (S

Med yapilmamasi gereken yerin medd-i tabii gibi okunmasi (vasil halinde): .:@z 2174 .. 2
220 2 BBl ey PP e 8 E P . bl O 2200 POLIIG. 1 P10 e s il L bl Lz

H4-i Kindye’'nin hatali okunmasi: 22846 227, . i3 . ) 2261005 § 2250635,

Orneklerde goriilecegi iizere soz konusu sirelerin okunusunda medd-i tabii’nin yapilmamasi
veya olmayan yerde med yapilmasiyla; ya da ha-i kinaye zamiri olan hii zamirinin hatali okunmasiyla
ilgili yaygin okuyus hatalar1 mevcuttur. Hi zamiri ile ilgili hatalara bakildiginda, baz1 yerlerde
uzatilmamas1 gerekirken uzatilarak okundugu, bazi yerlerde ise uzatilmasi gerekirken med
yapilmadan okundugu goriilmektedir. Bu tiirden hatalara diismemek icin okuyucu med olan yerlerde
kiraatte sonraki harf veya kelimeye gecmeden mutlaka meddi yapmalidir. Med olmayan yerlerde ise

204 Pakdil, Ta’lim Tecvid ve Kiraat, 148.
205 Cetin, Kur’an Okuma Esaslari, 195; Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, 57.
206 el-ingirah 94/2, 4.

207 ed-Duha 93/4, 5, 6.

208 et-Tin 95/2.

209 e]-Alak 96/1, 4, 7.

210 e]-Beyyine 98/1, 2, 4,5, 6,7, 8.
211 ez-Zilzal 99/6.

212 e]-Adiyat 100/2, 3.

213 e]-Karia 101/4, 6, 7, 8.

214 et-Tekastr 102/1, 2, 7.

215 e]-Hliimeze 104/2, 4,7, 8, 9.
216 e]-Asr 103/2, 3.

217 et-Tin 95/7, 8.

218 e]-Beyyine 98/7, 8, 5.

219 el-Alak 96 /15, 17.

220 ez-Zilzal 99/5.

221 e]-Adiyat 100/4, 5, 8.

222 et-Tekastir 102/4, 8.

223 e]-Asr 103/3.

224 e]-Hiimeze 104/3.

225 et-Tin95/5.

226 e]-Alak 96/19.

227 e]-Adiyat 100/6, 7, 8, 4, 5.

228 e]-Karia 101/9.
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hatali uzatma yapmamak i¢in sonrasinda gelen harf veya kelimeye direk gecilerek kiraate devam
edilmelidir. Bu agidan belirtilen yerlerde med kurallarina dikkat edilmeli ve hataya diismekten

kacinilmalidir.
2.3.2. Fer‘i Med ile ilgili Hatalar

Asli med olan medd-i tabii’'nin lizerine fazladan uzatma yapmay1 gerektiren bir sebep
nedeniyle meydana gelen medlere fert medler denilmektedir.22 Bu medler tecvid ilmi icerisinde
muttasil, munfasil, 1dzim, ar1z ve lin olmak ilizere bes kisimda incelenmektedir.23° Bu baglamda s6z
konusu olan siirelere bakildiginda, bu siirelerin okunusu esnasinda bazi yerlerde lazim, muttasil ve
munfasil medlerin yapilisinda yaygin hatalarin yapildig1 gériilmektedir. Bu tiirden yapilan hatalar
genellikle okuyucunun meddi ya az ya da fazla yapmasindan kaynaklanmaktadir. Bunun da en temel
sebebi medlerin uzatma 6l¢iilerinin bilinmemesidir. Bu yapilan hatalarin mevcut oldugu yerleri su

sekilde gostermek miimkiindiir:

Medd-i Lazim’in hatah okunmast: 2%
Medd-i Muttasil'in hatali okunmasi: 2345 s g s B2 i Sue

Medd-i Munfasil'in hatali okunmasi: 2364531 s 351 €) 235 s s 2342850 10 238040 . 31 1l Uy 23700 s

2394131 g 40T WG

2.4. Tenvin ve Sakin Nin ile ilgili Hatalar

Tecvid ilminde iki fetha, iki kesra ve iki damme olarak tarif edilen tenvin ile harekesi olmayan
cezmli sakin nlin harfi, kendilerinden sonra gelen harflere gore ihfa, izhar, idgdm-1 mea’l-gunne,
idgam-1 bila gunne ve iklab kurallarindan birisiyle okunmaktadir.240 Genellikle bu kurallara
uymamaktan dogan hatalar ya kuralin hi¢ uygulanmamasi ya da yanlis uygulanmasi seklinde ortaya
¢ikmaktadir. Bu baglamda incelemeye konu olan stirelerin okunusunda da bu tiir hatalarin yaygin
olarak yapildigi yerleri su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

229 Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, 95.

230 Fer’'i medlerle ilgili bilgi icin bk. Abdulhamid, Teysiru’r-Rahmdn, 208; Pakdil, Ta’lim Tecvid ve Kiraat, 149-162.

231 ed-Duha 93/7.

232 ed-Duhd 93/8, 10.

233 e]-Beyyine 98/4, 5, 8.

234 e]-Insirah 94/3.

235 et-Tin 95/4.

236 e]-Kadr 97/1, 2.

237 e]-Beyyine 98/8.

238 e]-Beyyine 98/5, 8.

239 el-Hiimeze 104/3, 5.

240 Tenvin ve sakin nin ile ilgili tecvid kurallar1 hakkinda bilgi i¢in bk. ibnii’'l-Cezeri, et-Temhid, 165-171; DAni, et-Tahdid,
111-115; Cetin, Kur’an Okuma Esaslari, 161-178.
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[hfa’nin hatali okunmasi: <8 5 Ka 2448 e i 2865 1 24205 Y . 26356 . i Lig e aiG . e G5

;;_*‘ 249, °:

Izhar'im hatal okunmasi: 253 ss il 2ile . Qud a0 292 25 i 2 2505 B 2 gl 5 P05 55

256@’3' g; _5_;}: 2552;‘& j‘j RS i 254@; 53

Idgdm-1 Mea’l-Gunne’nin hatali okunmasi: 20%sie; Yu 2595ka dssys 258 s 2570, 52

[dgAm-1 Bild Gunne’nin hatali okunmasi: 6esi 26480 55 26350 a0 155 2625, 4 iy 260 o8 gani 4 O
26552
155

iklab’'in hatali okunmasi: 28532 267.%; ¢ 206350, 12ied

Ihfa ile okunmasi gereken yerde ses hem agizdan hem de genizden gelmeli, dil damaga
yapistirlmadan bir okuyus sergilenmelidir. Aksi taktirde okuyus hatali olacaktir. izhar ile okunmasi
gereken yerde ise tenvin ve sakin niin acik¢a okunmali ve sonrasiyla birlestirilmeden akabinde gelen
harf okunmaya devam edilmelidir. idgdm ile okuyuslarda mea’l-gunne kisminda genizden gelen sesle
birlikte idgdm yapilmaly; bild gunne kisminda ise genizden ses cikarmadan sadece idgam ile okuyus
sergilenmelidir. Bu sekildeki hatalara diismemek igin kisinin mutlaka kurali iyice bilmesi ve
uygulamasini da 6grenmesi lazimdir. Ozellikle uygulama kisminda mutlaka iyi bir okuyucudan bu
kurallar1 tatbik etmesi ve bu tiir hatalardan okuyusu korumak icin azami gayret gistermesi

gerekmektedir.

241 el-ingirah 94/2, 3, 7.
242 ed-Duha 93/6, 8, 7.
243 e]-Alak 96/15.

244 e]-Kadr 97/1, 4.

245 el-Beyyine 98/1, 3, 8.
246 e7-7ilzal 99/3, 4, 8.
247 e]-Adiyat 100/6.
248 e]-Karia 101/5, 6.
249 ed-Duha 93/10.

250 et-Tn 95/6.

251 e]-Alak 96/2, 9, 10.
252 e]-Kadr 97/3.

253 el-Beyyine 98/6, 8.
254 ez-Zilzal 99/7.

255 e]-Karia 101/8, 11.
256 et-Tekastr 102/8.
257 el-Kadr 97/3.

258 ez-Zilzal 99/7.

259 ez-Zilzal 99/6.

260 e]-Hiimeze 104/2.
261 e]-Alak 96/7, 15.
262 e]-Adiyat 100/11.
263 e]-Hiimeze 104/1.
264 ed-Duha 93 /4.

265 ez-Zilzal 99/6.

266 e]-Alak 96/15.

267 el-Beyyine 98/4.
268 e]l-Hiimeze 104 /4.
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2.5. Sakin Mim () ile Ilgili Hatalar

Sakin mim harfinden sonra harekeli bir mim harfinin gelmesi idgam-1 misleyn mea’l-gunne, ba
harfinin gelmesi ihfa-i sefevi ve bu iki harf disinda herhangi bir harfin gelmesi de izhar-1 sefevi olarak
isimlendirilmektedir. Bu sekilde olusan tecvid kurallarinin bilinmemesi veya okuyucu tarafindan
hatali yapilmasi ya da yapilmamasi sonucu okuyus esnasinda yaygin olarak goriilen kiraat hatasinin
olusmasina sebep olmaktadir. Burada ihfa-i sefevi ve izhar-1 sefevi kuralinin hatali okunmasi sonucu
olusan kiraat hatalarina incelenen siirelerden 6rnekler verilecektir. S6z konusu hatalara su kelimeler

ornek olarak gosterilebilir:

[hfa-i Sefevi'nin hatali okunmasi: 2% % 2% & 21

Izhar-1 Sefevi’nin hatali okunmasi: #*&6s 45 & thine 2735 1l Il 2o § 6 272530 30 270 \ oy 225

2.6. Kalkaleyle ilgili Hatalar

Tecvid ilminde kalkale kuvvetli bir ses duyuluncaya kadar harfin ¢iktig1 mahrecin sarsilmasi

anlamina gelmektedir. ", ¢L" ibaresinde yer alan "> . - . . L. " harfleri tecvitte kalkale harfleri

olarak kabul edilmektedir. Bu harflerden herhangi birisi kelimenin ortasinda veya sonunda aslen
veya vakif sebebiyle sakin olarak bulunurlarsa kalkale yapilmasi gerekmektedir.2’”> Bu kuralin
uygulanmasinda Kur’an okunusu esnasinda yaygin olarak hatalarin yapildig1 goériilmektedir. Bu

yapilan yaygin hatalara s6z konusu olan strelerden su yerler 6rnek olarak gosterilebilir:

Kalkale yapilmasi gereken harfin kalkale yapilmadan okunmasi: . g% . deiyi Gls . 38 2763555 834
35 s 28105 280 L g CUM A a8 Al POy s Bl L 5B L a3 El e als T 27840, 27735,
285;’4“; 284, 205 j'};j‘fzgg&ﬁ/' Zgzxuw_,ﬁu‘uyww

Kalkale ile okumada 6nemli olan konulardan birisi kalkale kuralini uygularken dogru bir

sekilde uygulamak, 6zellikle kalkale yapilan harfe hareke vermekten kaginmaktir. Bu sekilde dogru
bir okuyus ile hataya diismekten kurtulmak gerekmektedir. Ayrica kalkale harfi geldiginde sifatin

269 e]-Alak 96/14.

270 e]-Adiyat 100/11.

271 el-Beyyine 98/8.

272 et-Tin 95/6.

273 el-Alak 96/5, 14, 15.

274 e]-Beyyine 98/8.

275 Kalkale ile ilgili bilgi icin bk. Mekki b. Eb(i Talib, er-Ri‘dye, 124; ibnii'l-Cezeri, et-Temhid, 101; Getin, Kur'‘an Okuma
Esaslart, 191-193.

276 ed-Duha 93/6, 9.

277 et-Tin 95/4, 5.

278 e]-Insirah 94/1.

279 el-Alak 96 /1 (vakif halinde), 2 (vakif halinde), 3, 8, 12, 18, 19.

280 e]-Kadr 97/1, 2, 3, 5.

281 e]-Beyyine 98/8.

282 e]-Adiyat 100/1, 2, 3, 4, 5, 6 (vakif halinde), 7 (vakif halinde), 8 (vakif halinde).

283 e]-Karia 101/3, 10; el-Hiimeze 104/5.

284 e]-Karia 101/4.

285 e]-Asr 103/3.
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tam anlamiyla harfte ortaya c¢ikarilabilmesi icin okuyus esnasinda kuvvetli bir ses ¢ikincaya kadar
mabhrecin sarsilmasi gerektiginden mahrece bir baski uygulamak gereklidir. Aksi takdirde kalkale

sifat1 olusmayacak ve hatali bir okuyus sergilenmis olacaktir.
Sonug¢

Kur’an1t Kerim indirilmesiyle birlikte tilavet edilmeye baslanan, egitim ve 6gretimi hi¢ ara
verilmeden devam eden bir kitaptir. Kur’an’in 6grenilmesi ve okunmasi titiz ve dikkatli bir ¢calisma
sonucunda gerceklestirilmektedir. Ozellikle ilk 6grenme esnasinda dogru ve kurallara uygun bir
sekilde 6grenilmesi sonralar1 hem okumanin gelismesine katki saglayacak hem de ayet ve siirelerin

okunmasinda ve ezberlenmesinde kisiyi hataya diismekten kurtaracaktir.

Kur’an'in okunmasi esnasinda yapilan hatalar tecvid ve kiraat ilminde lahn olarak
adlandirilmaktadir. Yapilan her tiirlii kiraat hatasi genel manada lahn olarak isimlendirilirken,
hatanin boyutu itibariyle de lahn iki kisimda incelenmektedir. Genel olarak herkesin anlayabilecegi
hatalar lahn-i celi; tecvid ve kiraat ilminde daha mabhir olan kisilerin anlayabilecegi hatalar ise lahn-i
hafiolarak isimlendirilmektedir. Agik ve belirgin okuyus hatasi olan lahn-i celi’den kisinin okuyusunu
korumasi farz-1 ayn; gizli okuyus hatasi olan lahn-i hafi’"den korumasi ise vacip veya miistehap olarak
kabul edilmektedir. Bu baglamda kisi tilavet esnasinda hataya diismemek i¢in caba sarf etmeli ve
okuyusunu hatadan korumalidir.

Kur’an okumay1 6grenen her insan devaminda Kur’an’dan bazi boliimleri veya streleri
ezberlemektedir. Hi¢ siiphe yoktur ki bu ezberlenen stirelerin icerisinde ve ilk siralarinda Duha ve
Hiimeze arasindaki slireler de bulunmaktadir. Her kademeden ilim talebesi veya Kur’an okumay1
ogrenen her kisi bu slreleri muhakkak ezberlemektedir. Ozellikle bu siirelerin ezberlenmesi
asamasinda veya ezberledikten sonra okunmasi asamasinda olusabilecek hatali okuyuslara dikkat
etmek gerekmektedir. Okuyucunun dikkatsizligi, tecvid kurallarinin bilinmemesi ya da
uygulanmamasi gibi sebeplerle olusabilecek hatalar1 yapmamaya ¢aba sarf edilmelidir.

Soz konusu strelerin okunusuna bakildiginda 6zellikle harflerle ilgili, harekeyle ilgili, medle
ilgili veya c¢esitli tecvid kurallariyla ilgili hatalarin yapildig1 gériilmektedir. Bu siirelerde harflerle
ilgili yapilan hatalarin harfin hatal bir sekilde okunmasi, ra harfi gibi 6zel duruma sahip harflerin
hatali okunusu, peltek harfin keskin harf gibi veya tam tersi bir okuyusun yapilmasi, harfin kalin veya
ince okunmasinda hata yapilmasi veya harfin hazfedilerek hi¢c okunmamasi gibi durumlarda ortaya
ciktign goriilmektedir. Harekeyle ilgili hatalar ise harekenin yanlis okunmasi, seddenin hatali
okunusu veya sakin bir harfin harekeli bir harfmis gibi okunmasiyla yapilan hatalar olarak goze
carpmaktadir. Med ile ilgili hatalar da hem medd-i tabil hem de fer! medlerin okunusunda yapilan
hatalardir. Bu tiir hatalar da uzatma yapilmasi gereken yerin uzatilmadan okunmasi veya tam tersi
durumlarda ya da fazladan uzatma yapilan okuyuslarda meydana gelen hatalardir. Ayrica yine bu
stireler 6zelinde bazi tecvid kurallarinin uygulanmasinda da hatalarin yapilabildigi goriilmektedir.
Ozellikle tenvin ve sakin niin, sakin mim, kalkale gibi kurallarin hatali olarak yapildig1 veya hic

yapilmadig yerler okuyus esnasinda ortaya ¢ikabilmektedir.
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Ozellikle incelemeye tabi tuttugumuz sireler o6zelinde yukarida bahsettigimiz okuyus
hatalarinin tiirleri ¢calismamizda ele alinmaya gayret edilmistir. Bu manada yaygin olarak hatal
okunan kelimeler de ¢alisma icerisinde gosterilmistir. Slirelerin okunmasi esnasinda bu tiir hatalarin
yapilmamasi i¢in biiyiik 6l¢tide gayret gosterilmelidir. Okuyucu bu tiir hatalara diismemek i¢in tiim
dikkatini kiraatine vermeli ve hatasiz bir okuyus icin tecvid kurallarinin 6grenilerek sirelerin
okunusunda uygulanmasinin en énemli etken oldugunu unutmamaldir. Ayrica okuyusta hataya
diismemek i¢in kurallarin 6grenilmesi acisindan tecvid ve kiraat ilminde uzmanlasmis hocalardan

mutlaka dersler alinmaly, tecvid kurallarinin dogru uygulama sekilleri 6grenilmelidir.
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Avusturya’da Yasayan Misliimanlarda 7 EKim
Sonrasinda Islamofobi Algis1*

Kenan SEVINC*
Selahattin AKTI**
Yasin TECER™

0z: Bu calisma, Avusturya’da yasayan Miisliiman Tiirklerin, 7 Ekim 2023 olaylari sonrasi islamofobik vakalardaki
artisa dair algilarini, algilanan Islamofobi diizeylerini ve Islamofobik vaka gesitlerindeki artisa iliskin algilari ele
almaktadir. Arastirmada, Avusturya’da yasayan Miisliman Tiirklerin iIslamofobi algilarinin betimlenmesi
amaclanmistir. Veriler tarama teknigi ile toplanmistir. Hazirlanan ¢evrimici anket formu, kolay 6érnekleme
(convenience) ve kartopu 6rnekleme yontemiyle bulunan katilimcilara ulastirilmistir. Arastirmaya Avusturya’da
yasayan 18 yas lsti Miisliman Tiirkler katilmislardir. Veriler Eylil-Ekim 2024’te toplanmis ve toplam 343 kisi
arastirmaya dahil olmustur. Katiimcilarin %71’i erkek ve yas ortalamasi 38’dir. Arastirmada katilimcilarin
algilanan Islamofobi diizeyleri 6l¢iilmiis ve bunun yas ve sosyo-ekonomik diizey ile anlaml korelasyon gésterdigi,
cinsiyet, egitim diizeyi ve dindarhikla anlaml iliski gostermedigi tespit edilmistir. Katilimcilarda, drnek vaka
tlirlerinden “parmakla isaret edilme, gosterilme” hari¢ olmak tizere tiimiinde artis olduguna dair bir alg1 oldugu
bulgulanmis, her {i¢ katihmcidan ikisinin, 7 Ekim sonrasinda medya ve siyasi séylemlerde Miisliiman ve islam
karsithiginda artis olduguna dair bir algiya sahip olduklari ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: 7 Ekim, Avusturya, Miisliiman, Tiirk, [slamofobi.

Perceived Islamophobia after October 7 among Muslims Living in Austria

Abstract: This study addresses the perceptions of Muslim Turks living in Austria regarding the increase in
Islamophobic incidents following the events of October 7, 2023, their perceived Islamophobia levels, and their
perceptions regarding the increase in the types of Islamophobic incidents. The study aimed to describe the
perceived Islamophobia levels of Muslim Turks living in Austria. The data were collected using the survey technique.
The prepared online survey form was delivered to the participants found through convenience sampling and
snowball sampling methods. Muslim Turks living in Austria over the age of 18 participated in the study. The data
were collected in September-October 2024, and a total of 343 people were included in the study. 71% of the
participants were male and the average age was 38. The participants' perceived Islamophobia levels were measured
in the study, and it was found that this showed a significant correlation with age and socio-economic level, but did
not show a significant relationship with gender, education level, and religiosity. It was found that there was a
perception among the participants that there was an increase in all of the sample case types except “pointing the
finger, pointing”, and it was revealed that two out of every three participants had a perception that there was an
increase in anti-Muslim and anti-Islam sentiment in the media and political discourses after October 7.
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Giris

Doksanh yillarda baglayip 11 Eyliil olaylarindan sonra tirmanisa gecen islamofobi, kisaca
Islam’a veya Miisliimanlara yénelik dislayicilik, ayrimcilik, nefret, fiziki veya psikolojik siddet olarak
tanimlanabilir (Lee vd, 2009). Islamofobi, diinyanin bir¢ok yerinde Miisliimanlarin hayatlarini
olumsuz etkilemekte, fiziki biitlinliiklerine veya miilklerine zarar verilmesinden psikolojik iyi olus
hallerinin zarar gérmesine kadar genis bir yelpazede onlara etki etmektedir. Miisliimanlarin
Islamofobik eylemlere ve séylemlere maruz kalmalari isin bir yéniinii olustururken, Miisliimanlarin
Islamofobiye iliskin algilar1 meselenin diger yoniinii olusturmaktadir. Dislanma veya ayrimciliga
maruz kalma hissi insanlar lizerinde 6nemli psikolojik etkilere neden olmaktadir ki “algilanan
Islamofobi” (Perceived Islamophobia) diizeyi, bireylerin giindelik yasaminda, yasam doyumundan
hayat memnuniyetine kadar bircok psikolojik degiskenle iliskilidir (Kunst vd, 2013). Bu nedenle
Islamofobinin tirmanista oldugu bélgelerde Miisliimanlarin algilanan Islamofobi diizeylerinin

incelenmesi 6nem arz etmektedir.

Ginimiizde diinya niifusunun yaklasik dortte birini Miisliimanlarin olusturdugu tahmin
edilmektedir. Miisliman niifusun dortte li¢li Ortadogu, Kuzey Afrika ve Asya Pasifik’te yer
almaktadir. Bu li¢ bolgenin disinda en biiytik Miisliiman niifus Avrupa’dadir. 2009 yili verilerine gore
Avrupa’da 43 milyon Miisliiman’in yasadig1 diistiniilmektedir. Balkan tilkelerinde yerel halklarin bir
parcasi olarak uzun zamandir varliklarini siirdiiren Miisliimanlar disinda, diger Avrupa iilkelerindeki
Miisliimanlar ¢ogunlukla gogmendir. 2016 yili verilerine gore Avrupa Birligi tilkelerinde (¢ogunlukla
gbocmen) Misliimanlarin popiilasyonu 26 milyona yaklasmistir ki bu oran, AB iiyesi iilkelerin
nifuslariicinde yaklasik %5’lik bir dilime tekabiil etmektedir. Ancak bu oran, gerek yeni go¢menlerin
gelmesi, gerek Miisliman niifusun ¢ok genc¢ olmasi (Miisliimanlarin %50’si 30 yas altindadir),
gerekse yliksek dogum oranlari nedeniyle (Musliimanlarin dogum orani 2,6’dir) artmaya devam
etmektedir. 2050 y1l1 projeksiyonlarina goére Bat1 ve Kuzey Avrupa’da Miislimanlarin orani ortalama
%711 civarinda olacaktir. Miisliimanlarin en yliksek popiilasyona sahip oldugu Avrupa tilkeleri Fransa
(5,5 milyon), Almanya (5 milyon), ingiltere (4 milyon), italya (2,8 milyon), Hollanda (1,2 milyon) ve
Ispanya’dir (1 milyon) (Pew, 2009, 2011, 2012, 2017). Diger Avrupa iilkelerine gore nisbeten daha
az Misliman niifusa sahip olsa da Avusturya’da azimsanmayacak oranda Tiirk yasamaktadir.
Avusturya niifusunun yaklasik %22’sini farkli bir lilkede doganlar olusturmaktadir (Statistics
Austria, 2024). Bundesministerium Europaeische und Internationale Angelegenheiten’in 2005 yili
raporuna gore Avusturya’da yaklasik 350.000 Miisliman vardir ve en biiyiik Misliiman grubu
Turkler olusturmaktadir (134.210 kisi) (BMEIA, 2024). Pew Research Center’in (2017) verilerine
gore ise 2016 itibariyle Avusturya niifusunun %6,9'unu Mislimanlar olusturmaktadir ve bu da

600.000 civarindadir. 2050 yilinda bu oranin ortalama %10,6 olacagi tahmin edilmektedir.

Miisliiman niifusun Avrupa’da hizla artmasi, Avrupa’da asir1 sag siyasetin yiikselisi ve 11 Eyliil
sonrasi olaylar, islamofobik vakalarin oranlarindaki hizh artis1 da beraberinde getirmistir (Fekete,
2009; Minkenberg, 2013; EUMC, 2002). Giiniimiizde Avrupa genelinde Islam’a ve Miisliimanlara
yonelik olumsuz tutumlar, ayrimclik, nefret ve siddette artis gdzlemlenmektedir. Ornegin
Ingiltere’de halkin %17’si, Fransa’da %33’ii, Almanya’da %50’si ve Hollanda’da %52’si
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Misliimanlara olumsuz bakmaktadirlar (Noll, 2010). European Values Study'nin 2000 yilinda
yapilan arastirmasinin verilerine gére Miisliimanlar1 komsu olarak gormek istemeyenlerin orani
tlkeden tilkeye %10 ile 20 arasinda degismektedir (FRA, 2017; Strabac ve Listhaug, 2008).
Miisliimanlara yonelik olumsuz tutumlar zaman zaman eyleme de doniismektedir. Miisliimanlara
yonelik eylemlere bakildiginda sézli veya fiziki miidahalelerin oldugu gortilmektedir. Bu eylemler
arasinda, raporlara yansidigina gore, sozli taciz, fiziki saldiri, Vandalizm, irker séylemlerin
kullanilmas1 gelmektedir (EUMC, 2002, 2006). Avrupa’da Miisliimanlarin 6nemli bir kismini
olusturan Tirkler de bu tutum ve eylemlere maruz kalmaktadirlar ki 2011-2016 arasinda Tiirklere

yonelik nefret suglarinda %20 artis gézlemlenmistir (Anadolu Ajansi, 2017).

Avusturya 6zelinde bakildiginda, 11 Eyliil olaylarindan 6nce, Avusturya’da Miisliimanlar1 bir
komsu olarak gormek istemeyenlerin oran1 %24,7 iken, 11 Eylil'tin hemen sonrasinda bu oranin
%38,5’e yiikseldigi goriilmektedir. Avrupa Komisyonu’'nun 2015 raporu, Avusturyalilarin énemli bir
kisminin Miisliimanlarla ayni yerde ¢calismaktan hosnut olmadiklarini géstermektedir. Avusturya’da
Miisliimanlara yonelik olarak 2015 yilinda 156 saldir1 rapor edilmistir. Asir1 sagcilarin 2015 yilinda
1156 1rke1 suca karistiklar bildirilmistir. Avusturya, Avrupa’da asiri sagin yiikseliste oldugu tilkelerin
basinda gelmektedir. Bununla dogru orantili olarak da Avusturya’da Islamofobik olaylarda arti
beklenmektedir (Sezgin, 2018).

Avusturya’da irkeilikla ilgili vakalara iliskin Zivilcourage und Anti-Rassismus-Arbeit (ZARA,
2016) tarafindan hazirlanan raporda, 2016 yilinda 1107 1rkg¢1 vaka tespit edildigi belirtilmistir. Irke1
vakalarin %44'tinde Nazi sembolleri ve sloganlar1 kullanilmis, bu vakalarin %33’t Miislimanlara
yonelik olarak gerceklesmistir. Uluslararasi haber ajanslarinin bildirdigi vakalara bakilirsa, vakalarin
yillar icinde arttig1 gorilmektedir (Anadolu Ajansi, 2018). Irk¢1 ve nefret sdylemleri basta sosyal
medya olmak iizere medyada kendisine sik¢a yer bulabilmektedir. Nitekim Zivilcourage und Anti-
Rassismus-Arbeit, 2016 yilinda Avusturya’da 561 nefret icerikli sosyal medya paylasimi tespit
etmistir. Irker saldirilar, farkli milletlerden ve etnik gruplardan bireylere yonelik olabilmektedir,
fakat bunlara en fazla maruz kalanlarin Misliimanlar oldugu gorilmektedir. Irk¢1 saldirilar, sosyal
medya gibi kontroliin daha zayif oldugu alanlarda goriildiigu gibi, mevzuatla siki kontrol edilen ve
isleyisi diizenlenen devlet kurumlarinda dahi goériilebilmektedir ki Zivilcourage und Anti-Rassismus-
Arbeit’in raporuna gore 1rkei saldirilar polis merkezlerinde ¢ok sik meydana gelebilmektedir (ZARA,
2016). OSCE'nin (2024), nefret sugu raporuna gore (Tablo 1), Avusturya’da polis tarafindan kayit
altina alinan nefret suglarinin sayisi yillar icinde dramatik bir bicimde artmistir. Yillar icinde
sorusturmaya tabi tutulan nefret sucu sayilarinda da benzer bir artis goriilmektedir. Ancak
cezalandirilan sug sayisina bakildiginda, polise kaydi yapilmis su¢larin yalnizca yirmide birinin ceza

aldig1 goriilmektedir.
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Tablo-1: Avusturya’da Resmi Kayitlara Yansiyan Nefret Suclari

Yil Polis tarafindan kaydedilen nefret sucu sayisi Sorusturulan Cezalandirilan
2022 5,865 3,035 272
2021 5,464 4,304 184
2020 156 436 169
2019 125 421 191
2018 307 407 208

Kaynak: OSCE (2024, 2).

Birbirinden bagimsiz olarak resmi veya 6zel birgok kurum tarafindan hazirlanan raporlarda,
Avusturya’da Miisliimanlarin ayrimciliga ve nefret sdylemlerine maruz kaldiklar1 ve hatta buna en
fazla maruz kalan grup olduklar1 goriilmektedir (Bkz. Amnesty International, 2009; ECRI, 2020;
ENAR, 2013). Zivilcourage und Anti-Rassismus-Arbeit'in Avusturya’daki irk¢i saldirilara iliskin 2022
yili raporunda 1479 irk¢i vaka tespit edildigi belirtilmis ve bunlarin tirleri asagidaki gibi

sirlanmistir:

A-  Internet ortaminda: Irk¢i hakaret iceren yorumlar, irk¢i paylasimlar, alisveris
sitelerinde 1rkg1 gorseller.

B-  Kamusal alanda: Irkei tacizler, asagilama

C-  Grafiti ¢izerek: Duvarlara gamal hag ¢izmek, islam karsit1 sloganlar ¢izmek

D-  Mal ve hizmet aliminda: Irkei tacizler, mal veya hizmet verirken ayrimcilik yapmak, ev
kiralarken ayrimciliga ugramak, bazi isletmelere alinmama, hizmetin geciktirilmesi, fiziksel saldir1.

E- Devlet kurumlarinda: Okulda irke1 saldiri, Avusturya Ordusu’nda irker saldiri, agresif
ve asagilayici davranis.

F-  Poliste: Profil olustururken irk¢1 tutum, polis siddeti, irk¢1 ayrimcilik.

G- Siyaset ve medya: Siyasilerin irk¢1r sdylemleri, radyoda 1rk¢1 sarkilarin g¢alinmasi,
medyada irkg¢1 soylemler.

H- s yerinde: Mobbing, dislanma. (ZARA, 2023).

Yukarida gorildigii gibi, bircok sektoérde, farkl bicimlerde islamofobik séylemlere ve
eylemlere rastlanmaktadir. Ilgili raporda bunun en sik goriildiigii yerin internet ortami oldugu ifade
edilmistir. Internet ortaminda 6zellikle cesitli siyasal ve ideolojik olusumlar bu séylemin
iiretilmesinde ve yayillmasinda etkili olabilmektedir. Seving (2019), Avusturya’da Islamofobinin
ylikselmesinde siyasetin 6nemli bir etkisi oldugunu belirtmistir. Nitekim Avusturya’da artan gégmen
niifusu, Avrupa genelinde oldugu gibi Avusturya’da da go¢men karsit1 bir retorigin siyasi enstriimana
doniismesini beraberinde getirmistir. Gogmenlerle ilgili politikalar, siyasi partilerin sdylemlerinde
onemli bir yer isgal etmeye baslamis ve hatta okullarda basortiisiiniin yasaklanmasi, Islami
anaokullarinin kapatilmasi zaman zaman glindeme getirilmis, 2018 yilinda ise bazi camiler

kapatilmis ve imamlar aileleriyle birlikte sinir dis1 edilmistir.

Avrupa’da ve oOzelde Avusturya’da Miisliimanlara yonelik tutumlarin olumsuz oldugu ve
Miisliimanlara yénelik olumsuz tutumlarin ve islamofobik vakalarin 11 Eyliil saldirilarindan ve

benzer teror eylemlerinden sonra arttifl yukarida 6zetlenmistir. 7 Ekim’de Filistin’de baslayan
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siirecte Bat1 kamuoyu [srail yanlisi ve Filistin yanlis1 olmak iizere ikiye béliinmiistiir. Bu béliinmenin
ve sicak giindemin, Bati'da yasayan Miisliimanlarin giindelik yasantilarina yansimalarinin neler
oldugu 6nemli bir soru isareti olarak karsimizda durmaktadir. Batil iilkelerde bu siirecte Islamofobik
vakalarda bir artis olup olmadig1 ve Miisliimanlarin giindelik yasantilarinda islamofobi algilarinin ne
diizeyde oldugu merak konusudur. Ayrica siyasetcilerin séylemlerinde ve medyada Islam ve
Miisliiman Kkarsiti sdylemlerde bir artis olup olmadigi da soru isareti olarak durmaktadir.
Islamofobiyle bireysel ve kurumsal miicadelede bu sorularin yanitlanmasi énem arz etmektedir. Bu

noktada arastirmanin temel sorulari soyle siralanabilir:

1.Avusturya’da yasayan Miisliimanlar 7 Ekim olaylarindan sonra, Islamofobik vakalarda bir

artis oldugunu diisiinmekte midir?
2.Avusturya’da yasayan Miisliimanlarin islamofobi alg: diizeyleri nedir?
3.Miisliimanlar ne tiir Islamofobik vakalarla karsilasmaktadirlar?
4.7 Ekim sonrasinda, siyasette ve medyada islamofobik séylemlerde bir artis olmus mudur?
Bu sorularla iliskili olarak, arastirmanin hipotezleri su sekildedir:
H1: Avusturya’da yasayan Miisliimanlarda algilanan islamofobi diizeyi yiiksektir.

H2: Katihmalarin ¢ogu, 7 Ekim’den sonra siyasette Islamofobik sdylemin arttigim
diistinmektedir.

H3: Katimcilarin ¢ogunlugu, 7 Ekim’den sonra Islamofobik vakalarda artis oldugunu
diistinmektedir.

Yontem

Bu arastirmanin iki temel amaci bulunmaktadir Bunlardan birincisi, Avusturya’da yasayan
Miisliiman Tiirkler arasinda, 7 Ekim’den sonra Islamofobik vakalarda bir artis olup olmadigina iliskin
algilar1 betimlemek ve ikincisi bu vakalarin neler oldugunu géstermektir. Bu arastirmada, nicel
arastirma yontemlerinden tikel tarama (survey) yontemi kullanilmis ve belirlenen hedef kitlenin
tutum ve algilar1 betimlenmistir. Hazirlanan ¢evrimigi anket formu Avusturya’da yasayan Miisliiman

Tiirklere ulastirilarak doldurmalari saglanmistir.
Katilimcailar

Arastirma evrenini Avusturya’da yasayan 18 yas ustii Misliman Tirkler olusturmaktadir.
Evrene, kisa siireli olarak Avusturya’da bulunan Miisliiman Tiirk ziyaretgiler dhil edilmemistir.
Ornekleme yéntemi olarak segkisiz 6rnekleme yontemlerinden kolay érnekleme (convenience) ve
kartopu (snowball) yontemleri kullanilmistir. Kartopu yontemi, 6zel bir evrenden 6rneklem segmek
gerektiginde ve 6rnegin bulunmasinin zor oldugu durumlarda kullanilmaktadir. Olusturulan anket
formu ¢evrimici formatta Miisliiman kitle ile paylasilmistir Avusturya’da yasayan arastirmaci
tarafindan Miisliimanlarla anket formu paylasilmis ve kartopu yontemi ile diger katilimcilara
ulastirilmasi talep edilmistir. Ankete toplam 343 kisi giris yapmis, ancak bunlardan 8’i onam formunu

kabul etmedikleri icin anketten ¢ikmiglardir. Anketi 335 kisi tamamlamistir. Anket formu Tiirkce
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olarak hazirlanmis ve Eylil 2024’te veriler toplanmistir.

Tablo-2: Katilimc profili

N %
Cinsiyet Kadin 95 28,4
Erkek 240 71,6
Toplam 335 100
Egitim diizeyi {lIkokul mezunu 9 2,7
Ortaokul veya dengi okul mezunu 56 16,7
Lise veya dengi okul mezunu 159 47,5
2 yillik tiniversite programi mezunu 35 10,4
Universitede bir lisans programmdan51 15,2
mezun
Yiiksek Lisans (master) derecesine sahip 19 5,7
Doktora (PhD) derecesine sahip 6 1,8
Toplam 335 100
Medeni durum Evli 272 81,2
Bekar 55 16,4
Diger 8 2,4
Toplam 335 100
Hayatin ¢cogu nerede gecti  Avusturya'da 298 89
Tiirkiye'de 30 9
Diger 7 2,1
Toplam 335 100
Sosyo-ekonomik diizey 1 10 3
2 37 11,0
3 207 61,8
4 60 17,9
5 21 6,3
Toplam 335 100

Arastirmaya katilanlarin demografik 6zelliklerine bakildiginda, katilimcilarin ¢ogunlugunu
(%71,6) erkeklerin olusturdugu goriilmektedir. Katilimcilarin yas ortalamasi 38,02’dir (SD=10,86).
Egitim diizeyi acisindan en biiytlik grubu lise veya dengi okul mezunlar1 (%47,5) olusturmaktadir.
Tiirkiye’de yapilan din psikolojisi arastirmalarinda ¢ogunlukla tiniversite 6grencilerinin kullanildig
ve bu nedenle de katilimci profillerinin ¢ogunda yiiksek 6grenimlilerin baskin oldugu (Seving, 2020)
dikkate alindiginda, bu arastirmada egitim diizeyi dagiliminin genel popiilasyonu daha iyi yansittigi
anlasilacaktir. Medeni durum ag¢isindan bakildiginda ¢ogunlugu evliler (%81,2) olusturmaktadir.
Katilimcilarin onda dokuzu hayatinin ¢ogunlugunu Avusturya’da gegirmis bireylerdir. Yaklasik onda
biri ise hayatinin ¢cogunlugunu Tiirkiye’de gecirmis ve daha sonra Avusturya'ya yerlesmis kisilerdir.
Sosyo-ekonomik diizeye bakildiginda ise besli bir skalada (1- en diisiik sosyo-konomik diizey, 5- en
yliksek sosyo-ekonomik diizey) katilimcilarin ¢ogunlugunun (%61,8) orta sosyo-ekonomik diizeyi

isaretledigi goriilmektedir. Sosyo-ekonomik diizeyin ortalamasi 3,134’tiir (SD=0,80).
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Ol¢gme Araclan

Kisisel Bilgi Formu: Kisisel bilgi formu, demografik degiskenleri 6lgmeye yonelik sorulardan
olusmaktadir. Bu degiskenler, cinsiyet, yas, egitim diizeyi, medeni hal, yasanilan yer ve sosyo-
ekonomik diizeydir. Egitim diizeyi, yedili bir skala seklinde, ilkokul, ortaokul, lise, 6nlisans, lisans,
yliksek lisans ve doktora diizeylerinde olusmaktadir. Gelir diizeyi 6l¢tillirken katilimcilara besli bir
skalada (5- en yiiksek gelir diizeyi, 1- en disiik gelir diizeyi) kendilerini nerede gordiikleri sorularak
gelir diizeyine iliskin algilar1 tespit edilmeye calisilmistir. Katilimcilara hayatlarinin ¢ogunlugunu
nerede gecirdikleri sorulmus ve Avusturya, Tiirkiye ve diger seceneklerine yer verilmistir. Bunlara
ilaveten bireysel dindarlik algisini tespit etmek lizere, katilimcinin dindarlik diizeyini %’li bir skalada
(1- hig¢ dindar degilim, 2- dindar degilim, 3- orta diizeyde dindarim, 4- dindarim, 5- ¢ok dindarim)

belirtmeleri istenmistir.

Arastirmanin basinda katilimciya bu arastirmanin Avusturya’da yasayan Miisliiman Tiirklere
yonelik oldugu bilgisi verilmis ve bu bilgileri teyit edenler ankete ulasabilmistir. Anket formu Tiirkce

oldugu i¢in katilimcilarin uyruklarini tespit etmek tizere ayri bir soruya yer verilmemistir.

Algilanan Islamofobi Olcegi: Kunst ve meslektaslar1 (2013) tarafindan gelistirilen Algilanan
Islamofobi Olgegi (PIS), 12 maddeden olusmaktadir. 5°li Likert tipindeki 6l¢ekte katiimcilar her bir
soruyu 5 lizerinden puanlamaktadir. Olgekten alinabilecek en yiiksek puan 5 ve en diisiik puan 1'dir.
Yiiksek puanlar Islamofobi algisinin yiiksek oldugunu gostermektedir. Olgek iki ayr1 calisma ile
gelistirilmistir. Olgegin gelistirilmesi sirasinda, Avrupa’da yasayan Tiirk, Arap, Pakistanh ve Fash
Miislimanlarla ¢alisilmistir. PIS’in algilanan stres ve algilanan ayrimcilikla, ayrica etnik kimliklenme
ile yiiksek pozitif korelasyon gosterdigi tespit edilmistir. Olcek gelistirilirken, Almanya’da yasayan
Arap ve Tiirkler, ingiltere’de yasayan Pakistanllar ve Fransa’da yasayan Faslilar katihimci olmuslardir.
Orijinal formdaki Almanya ifadesi yerine Avusturya ifadesi tercih edilmigtir. Olgegin i¢ tutarlihk
analizi sonucuna goére Cronbach Alpha degeri ,90 olarak bulunmustur.

Islamofobik Vaka Formu: Islamofobi literatiiriinde sik¢a karsilagilan vaka 6rneklerinden
hareketle bir form olusturulmus ve katihmcilardan 7 Ekim 2023 sonrasinda, listelenen Islamofobik
vakalardan hangilerine ne siklikta maruz kaldiklarini belirtmeleri istenmistir. Her bir vaka i¢in doért
cevap secenegi konulmustur (azalis gozlemliyorum, degisiklik yok, artis gézlemliyorum, cevap
yok/bilmiyorum). Degisiklik yok secenegi 0, azalis gézlemliyorum -1 ve artis goézlemliyorum +1
olarak puanlanmis, cevap yok secenegi ise missing value olarak girilmistir. Her bir vaka i¢in cevap
ortalamasi alinmistir. 0 puan, vakada herhangi bir artis veya azalis olmadigina iliskin algiy1
gosterirken, O ile 1 arasindaki art1 puanlar artis olduguna dair algiy1 ve eksi puanlar azalis oldugu
algisini gésterecek bicimde yorumlanmistir. Ayrica bunlara iliskin frekans grafiklerine yer verilmistir.
Bu soruya ilaveten acik uglu bir soru sorularak, katiimcilarin kendi vaka tecriibelerini yazmalari
istenmis ve yazilan tecriibeler icerik analizine tabi tutularak bulgularda raporlanmistir. Son olarak
katilmalar, 7 Ekim’den sonra medya ve siyasetgilerin soylemlerinde Islam ve Miisliiman karsithiginda
bir artis veya azalis olup olmadigini da belirtmislerdir. Bu soru da vaka ornekleri sorusu gibi

puanlanmistir.
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Bulgular ve Tartisma

Kisisel bilgi formunda, katiimcilarin bireysel dindarlik algilarini tespite yonelik bir soruya yer
verilmistir. Bu soru besli bir skalada katilimcinin kendi dindarlik diizeyini belirtmesi seklindedir.
Buradan hareketle, Algilanan Islamofobi Olgegi puanlarinin iliskili olup olmadig1 incelenmistir.
Betimleyici istatistiklere bakildiginda, dindarlik diizeyinin ortalamasinin 4,01 (SD=0,768) oldugu
gorilmektedir Bu da katilimcilarin dindar bir kitle oldugu anlamina gelmektedir. Algilanan
Islamofobi diizeyinde ise puanlar Tablo-3"teki gibi cikmustir. Bu sonuglar katihmcilarin ortanin biraz

lizerinde (M=3,35 SD=0,87) bir islamofobi algisina sahip olduklarin1 géstermektedir.

Tablo-3: Algilanan islamofobi diizeyi

N Min Max Mean SD
Algilanan [slamofobi diizeyi 335 1,08 5,00 3,3876 ,87944

Bu arastirmada ayrica algilanan islamofobi diizeyi ile demografik degiskenler arasindaki iliski
incelenmistir (Tablo-4). Yas ile algilanan Islamofobi diizeyi iliskisine bakildiginda, yas arttikca
algilanan Islamofobi diizeyinin azaldig goriilmektedir. Bu konuda daha énce yapilan arastirmalarda
bir bulguya rastlanmamustir. Ancak Islamofobi diizeyi ile yas arasinda pozitif iliski oldugu
bilinmektedir. Avrupa’da yapilan arastirmalarda yasla birlikte Miisliiman ve islam karsithginda artis
gozlemlenmistir (Seving, 2019). Sosyo-ekonomik diizeye bakildiginda ise algilanan Islamofobi diizeyi
ile anlaml pozitif korelasyon gosterdigi tespit edilmistir. Sosyo-ekonomik diizey arttikea, algilanan
Islamofobi diizeyi artmaktadir. Egitim diizeyi ile dindarlik, algilanan islamofobi diizeyi ile iliskili
bulunmamistir. Dindarlik ile algilanan Islamofobinin iliskili olup olmadigini sorgulamak, dindarlik ile
sosyal kimliklenme ve dindarlik ile gruplar arasi temas diizeyi arasindaki iliski goz ontinde
bulunduruldugunda kayda deger bir sorgulamadir. Allport’'un (1967) klasiklesmis ¢alismasi, 6nyargi
ile dindarlik arasinda pozitif iliski oldugunu goéstermistir. Dindarhik diizeyi arttikca diger dini
gruplara yonelik olumsuz tutumlar artmaktadir. Helbling (2014) yaptig1 arastirmada dindar
Hristiyanlarin Miisliimanlara daha olumsuz baktiklarini tespit etmistir. Dindarlik arttikca sosyal
kimliklenme diizeyi artmakta ve dis grup tiyelerine yonelik olumsuz tutumlar da buna eslik
edebilmektedir (Saroglou ve Cohen, 2013; Ciftci, 2012). Benzer bir durumun Miisliimanlar i¢in s6z
konusu olup olmadigi merak konusudur. Acaba Miislimanlar dindarlik diizeyleri arttikca
kendilerinin daha fazla ayrimciliga maruz kaldiklar1 gibi bir algiya m1 kapilmaktadirlar? Yukaridaki
korelasyon analizi sonucu “dindarlar kendilerine yonelik daha fazla Islamofobik ayrimcilik algisina
mi1 sahip”, “dindar olduklari icin mi ayrimcilik algiliyorlar” tarzinda sorulari nispeten cevaplamakta

ve dindarlikla Islamofobi algisinin iligkili olmadigim géstermektedir.
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Tablo-4: Algilanan islamofobinin demografik degiskenlerle iliskisi

1 2 3 4 5
1.Algilanan islamofobi r 1
p
N 335
2.Yas r -,201™ 1
p ,000
N 335 335
3. Egitim r 025 055 1
p 649 319
N 335 335 335
4. Sosyo-ekonomi r -,038 ,037 ,146™ 1
p ,489 ,502 ,007
N 335 335 335 335
5. Dindarlik r ,102 114 1167 ,086 1
p ,063 ,037 ,034 ,118
N 335 335 335 335 335

* p<,01, **p<,05

Arastirmanin iki temel amacindan birisi, Avusturya’da yasayan Miisliimanlarin Islamofobi
algisinin diizeyini tespit etmekti ki yukarida bunun normalin biraz tlizerinde oldugu goésterilmistir.
ikincisi ise 7 Ekim’den sonra Islamofobik vakalarda bir artis olduguna dair bir alginin olup olmadig1
ve hangi vakalarda artis gzlemlendigi sorusuydu. Literatiirde sikca gecen islamofobik vaka érnekleri
listelenerek, katilmcilarin 7 Ekim’den sonra bunlarda bir artis gézlemleyip gézlemlemediklerini
belirtmeleri istenmistir. Artis yok ifadesi “-1” olarak, artis var ifadesi “+1” olarak ve bir artis veya
azalis yok ifadesi de “0” olarak puanlanmistir. Cevap yok veya fikrim yok diyenler ise missing value
olarak kabul edilmistir. Bu durumda her bir vaka 6rnegine iliskin puanlarin ortalamasi alindiginda,
art1 puanlar vakada artis gozlemlendigi anlamina gelecektir. Asagidaki tabloda (Tablo-5) gorildigi
lizere, “parmakla isaret edilme, gosterilme” secenegi disindaki tiim segenekler arti puanlanmistir. Bu
veriler, katilmcilarin diger tiim vaka 6rneklerinde, 7 Ekim’den sonra bir artis gézlemledigi anlamina
gelmektedir. Artisin en fazla gozlemlendigi vakalar sunlardir: “rahatsiz edici diizeyde bakma ve
gozleriyle takip etme” (M=0,22), “kaba davranilmas1” (0,20), “agresif sakalara veya laf carpitmalarina

maruz kalma” (0,18).

Tablo-5: Islamofobik vakalarda artis diizeyleri

Vaka Ornekleri N Min Max Mean SD
1. Rahatsiz edici diizeyde bakma ve gozleriyle takip etme 301 -1 1 22 ,586
2. Parmakla isaret edilme, gosterilme 265 -1 1 -04  ,549
3. Agresif sakalara veya laf ¢arpitmalarina maruz kalma 282 -1 1 ,18 ,612
4. Lakap takilmasi 273 -1 1 ,10 ,579
5. Hakaret etme, sinirlendirme 289 -1 1 ,17 ,620
6. Kaba davranilmasi 301 -1 1 ,20 ,650
7.' Bir 1§.1etme.de'v'eya d?vlet kurumunda hizmet verilmemesi Veyasgy 1 1 12 577
hizmetin geciktirilmesi

8. Alay edilmesi 285 -1 1 11 ,602
9. Cekinik ve endiseli bir sekilde davranilmasi 296 -1 1 ,14 ,611
10. Aptal muamelesi yapilmasi 290 -1 1 ,16 ,628
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11. Egzotik bulunma 258 -1 1 ,06 ,544
12. Fiziksel olarak uzaklasma, mesafeli durmaya 6zen gosterme 293 -1 1 ,16 ,584
13. Fiilj, fiziksel siddete veya siddet girisimine maruz kalma 275 -1 1 ,10 ,593
14. Evine veya arabasina zarar verilmesi 265 -1 1 ,05 ,575
15. Komsuluk iliskilerinde uzaklasma ve mesafe konulmasi 290 -1 1 ,03 ,602

Bu soruda, verilen vaka 6rnekleri haricinde, katiimcilara acik uclu bir soru yoneltilmis ve
listede siralananlar diginda bir Islamofobik vakaya maruz kalip kalmadiklar1 sorulmustur. Verilen
cevaplar icerik analizine tabi tutuldugunda, Tablo-6’da goriilen vaka tiirlerinin belirtildigi goriilmiis
ve bunlar arasinda en fazla s6zlii taciz veya hakaret tarzi vakalara rastlanildigl anlasilmistir. Buna
miiteakiben, olumsuz bakma, hor goérme, sicak yaklasmama ve Miisliiman kadinlara yonelik
ayrimcilik gelmektedir. Miisliman kadinlarin, 6zellikle de basortiileri nedeniyle daha goriiniir
olmalari, Islamofobik nefret, ayrimcilik ve dislamaya daha fazla maruz kalmalarini beraberinde
getirebilmektedir (Seving, 2019). Bu arastirmada da bunu destekleyen bir sonucun elde edildigi
sdylenebilir. Ancak kadin ve erkeklerin algilanan Islamofobi diizeyleri karsilastirildiginda iki grup

arasinda anlamh bir iliski tespit edilememistir.

Tablo-6: Diger vaka 6rnekleri

Vaka tiiri Frekans %
Sozli taciz, hakaret 7 19,44
Olumsuz bakma, hor goriilme, sicak yaklasmama 6 16,67
Misliiman kadinlara yonelik ayrimcilik. Basortisiine yonelik olumsuz tutum 6 16,67
Terorle ve siddetle iliskilendirme 4 11,11
Okulda ayrimci muamele 3 8,33
Devlet kurumlarinda ayrimci muamele 3 8,33
Ise almama, isten atilma veya isyerinde mobbing 3 8,33
islam'a veya Miisliimanlara yonelik korku 3 8,33
Fiziksel siddet 1 2,78
Toplam 36 100,00

Bu arastirmada katilimcilara, 6zellikle 7 Ekim 2023’ten sonrasini dikkate alarak bir artis
gozlemleyip gozlemlemedikleri sorulmustur. Bu nokta dikkate alindiginda 7 Ekim olaylarindan sonra
bu vakalarda artis olduguna dair alginin etraflica incelenmesi gerektigi aciktir. Buna neyin neden
oldugu ve gercekten fiili vakalarda, 6zellikle resmi raporlara yansimis vaka sayilarinda bir artis olup
olmadig1 incelenmelidir. Ornegin Ingiltere’de 1rkgi ve Miisliman karsiti vakalar takip eden
(monitoring) sivil toplum kurulusu Tell Mama UK, 7 Ekim 2023’ten itibaren bir yillik siirede 4971
vaka rapor etmistir ki bu say1 son 14 yilin en yiiksek diizeyidir (Tell Mama UK, 2024). Avusturya
ozelinde bakildiginda ise EU Fundamental Rights Agency tarafindan hazirlanan 2024 yili raporuna
gore Avrupa tilkeleri arasinda Islamofobinin en yiiksek oldugu iilke Avusturya’dir. 7 Ekim’den sonra
Avusturya’da Tiirklerin %65'’i islamofobinin hedefi olmustur (FRA, 2024). Benzer sekilde, Avrupa

Komisyonu'nun ayrimcilikla miicadele raporuna gore 7 Ekim 2023’ten sonra Avrupa Birligi'ndeki
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Miisliimanlara yonelik tehdit ve nefrette artis olmustur (European Commission, 2024). Bu artisin
bircok muhtemel sebebi olabilir. Ancak 6zellikle Avusturya’da baskin olan siyasi sdylemlerin bunda
etkisi olmasi muhtemeldir. Bu nedenle de son olarak katilimcilara, 7 Ekim’den sonra medyada ve
siyasetcilerin sdylemlerinde Islam ve Misliman karsiti sézlemlerde bir artis gézlemleyip
gozlemlemedikleri sorulmustur. Bu soruya verilecek yanitlar da bir 6nceki soruda oldugu gibi -1 ile
+1 arasinda puanlanmistir. Asagidaki grafikte goriildiigii gibi katilimcilarin biiytik bir kismi (%60),
medyada ve siyasi séylemlerde islam ve Miisliiman karsithginda bir artis oldugunu diisiinmektedir.

Bu soruya verilen yanitlarin ortalamasina bakildiginda ise 0,60 oldugu gortilmektedir.

Grafik-1: 7 Ekim’den sonra medya ve siyasetgi sdylemlerinde Islam ve Miisliiman karsitlig

@ Bir artis oldugunu diistiniiyorum
@ Bir artis veya azalig yok

Bir azalma oldugunu disinuyorum
A @ Bilgim yok / cevap vermek istemiyorum

Tablo-7: 7 Ekim’den sonra medya ve siyasetci sdylemlerinde islam ve Miisliiman karsithg:

N Min Max M SD
07 Ekim 2023'ten sonra, Avusturya’da gerek medyanin gerekse305 -1 1 ,60 ,604
siyasetcilerin ifadelerini géz 6éniinde bulunduracak olursamiz, islam
veya Miisliman karsiti soylemlerde bir artis veya azalis oldugunu
diistinliyor musunuz?

Yukaridaki sonuca bakildiginda, [slamofobik vakalara maruz kalma ortalamalari en fazla ,22
cikmisken, Islam ve Miisliiman karsiti sdylemlerin arttifina iliskin ortalama ,60 ¢ikmustir ki bu,
Avusturya’da yasayan her 3 Miisliimandan ikisinin siyasi bir s6ylem olarak Miisliiman karsithginin
gelistirildigini veya koriiklendigini diisiindiigiinii gostermektedir. Bir alginin bir kitlede bu kadar
biiyiik bir oranda paylasilmasi kayda degerdir. Avusturya siyasetinde dikkat cekici bir Miisliiman
karsiti retorik vardir (Seving, 2019). 1912 yilinda Islam’in Avusturya’nin yerlesik dinlerinden biri
olarak taninmasindan 2000°li yillarin basina kadar Miisliimanlara yonelik olumlu politikalan ile
bilinen Avusturya, lilkede yasayan Miisliiman topluma karsi hosgoriilii yaklagsmistir. 2015 6ncesine
kadar Misliimanlarin haklarini kisitlamaya yonelik tartismalarin Avusturya siyasetinde pek fazla yer
bulamadig1 goériilmektedir. Ancak popiilist sag sdylemleriyle bilinen Avusturya Ozgiirliik Partisi
(FPO), islam’t 6nemli bir siyasi séylemin parcas1 durumuna getirmistir. Avusturya’da Islam’in politik

bir malzemeye donistiirilmesini ele alan Hafez ve Heinisch (2024), Avusturya’da yiikselen
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Islamofobiyi siyasi séylemlerle yakindan iliskilendirmektedir. 7 Ekim’den sonra da bu sdylemlerin
artarak devam etmesi, Miisltimanlari daha fazla ayrimcilik, dislanma ve nefretle karsi karsiya birakma

riskini beraberinde getirmektedir.
Sonug¢

7 Ekim 2023’te baslayan ve hala devam eden siirecte, diinyanin farkl boélgelerinde tilkelerin
resmi ve lilke haklarinin gayri resmi tepkiler gelistirdikleri goriilmektedir. Avusturya devleti bu
olaylarda ABD, Almanya, ingiltere ve Fransa’yla ortak bir tavir gelistirmistir. Miisliiman haklarimin
onemli derecede korundugu ve islam’in yerlesik bir din olarak tanindig1, 11 Eyliil’den sonra bariz bir
Islamofobik artisin gozlemlenmedigi Avusturya’da, 7 Ekim’den sonra Islamofobik vakalarda artis
olup olmadig1 6nemli bir sorudur. Bu arastirmada bu soru iki yontyle ele alinmistir. Birincisi,
Miisliimanlarin islamofobiyi algilama diizeyleri ve ikincisi de hangi vakalarda artis algiladiklaridur.
Sonuglar, Avusturya’da yasayan Miisliimanlarin ortalamanin iizerinde bir Islamofobi algisina sahip
olduklarin1 ve bir¢ok vaka tiriinde artis oldugunu dusiindiklerini géstermektedir. Bu artisin
nedenlerinin neler oldugu, bu arastirmanin kapsami disindadir. Ancak, Avusturya’da islamofobi
denildiginde, 2015’ten sonra Islamofobinin bir siyasi séylem olarak Avusturya’ya girdigi gz éniine
alinarak, katilimcilarin medyada ve siyasi sdylemlerde 7 Ekim sonrasinda bir artis gbzlemleyip
gozlemlemedikleri sorulmustur. Bu soruya verilen yanit dikkat ¢ekicidir ve her ii¢ Miisliimandan ikisi
béyle bir artisin oldugunu diisiinmektedir. 7 Ekim sonrasi islam ve Miisliiman karsiti siyasi séylemin
ayrica bir arastirmada analiz edilmesi gerekmektedir.
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Fahreddin er-Razi’'nin Halku’l-Kur’an Risalesinin
Kelamullah Tartismasi Baglaminda Incelenmesi ve
Degerlendirilmesi

Cumali KOSEN*
Mansur KOCINKAG™

0z: Kelamullah meselesi, hicri ikinci asrin baslarindan itibaren miisliman arastirmacilarin giindemini meggul eden en temel
meselelerden biri olup Kelam ilminin de bu tartismadan hareketle isimlendirildigi kabul edilir. Kelamulldh tartismasi ilk etapta
ilm1 sekilde zuhir etse de mihne siireciyle beraber siyasi ve politik bir tartismaya doniismiis, alimler bu siirecten olumsuz
etkilenmis ve zamanla devletle baslatilan bu siire¢ bizzat siyasi otorite tarafindan sonlandirilmistir. Ancak bu tartismanin
izdiisiimii tarih boyunca canlihigini devam ettirmistir. Kelamullah tartismasinin en kilit noktas: “kelam” kavramini nasil tarif
edeceginizle ilgilidir. ilk etapta kelam, anlaml bir yargi olusturan ifade ve lafizlar hakkinda kullanildig1 icin tartisma da bu
baglamda nesvunema bulmustur. Fakat ses ve harflerin Allah’a nispeti ciddi teolojik tartismalara neden olacagindan otiirii
Mutezile, kelam bir sifat olarak degil de Allah’in cisimde yarattig bir fiil olarak degerlendirmistir. Bu saikle kelamullahin kadim
degil mahlik ve hadis oldugunu savunmustur. Bu diislincenin tam karsi kampinda Ahmed b. Hanbel gibi bazi muhaddisler yer
almistir. Onlar, Kkeldamullidh1 ses ve harflerden miirekkep kabul etmekle beraber aklli arglimanlarla meseleyi
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Giris

Naslarda yer alan bazi ifadelerin Allah’a nispeti ilk donemden itibaren tartisma konusu
olmustur. Clinkii dinf metinlerde Allah icin kullanilan bu ifadelerin, hem tenakuz ifade eden bir
durumun ortaya ¢ikmasina sebep olacagi hem de miikemmel bir varlik olan Allah’a halel getirecegi
dile getirilmistir. Nitekim Allah’in, Kur’an’da el, yiiz, gelme eylemi, tehayytiz ifade eden pek cok lafzi
kendisine nispet ettigi goriilmektedir. Bu ve benzeri ifadelerin insanlarin anladig1 anlamda Allah i¢in
kullanilamayacagi neredeyse tlizerinde ittifak edilen bir husustur. Sadece Miicessime ve Miisebbihe
gibi ekollerin bu tiir lafizlar tevil etmeden Allah icin kullandig1 s6ylenebilir. Fakat onlarin da bir
biitiin olarak bu lafizlar1 Allah icin kullanmalari tenakuzdan hali degildir. Zira Kur’an ve stinnette yer
alan bu tiir ifadeler zahiren tearuz ihtiva etmektedir. Sozgelimi Allah’in semada veya semanin
tistiinde olduguna dair ifadeler oldugu gibi onun yerde olduguna, sah damarindan daha yakin

olduguna, nerede iseniz orada olduguna dair ifadeler de s6z konusudur.!

Haberi sifatlar baglaminda Kur’dn’da yer alan bu tiir ifadeler hicri ikinci asrin baslarindan
itibaren islam alimlerinin zihnini mesgul etmis, selef déneminde yasayan ulema prensip olarak Hz.
Peygamber ve sahdbenin konusmadigl meselelerde susmay tercih ederek keyfiyetinin mechul, bu
konuda soru sorup konusmanin da bidat oldugunu ifade etmistir. Miicessime ve Miisebbihe
diistincesine sahip olanlar ise Allah’t miikemmel sifatlara sahip insan suretinde bir zat olarak telakki
ederken Mutezile ve Cehmiyye gibi ekoller miimkiin oldugunca ilgili ifadeleri tevil ederek meseleyi
akll diizlemde ele almislardir. Diger bir ifadeyle hicri ikinci ve tiglincili asirda Mutezile basta olmak
lizere alimlerin bir kismi, mezkir ifadeleri tevil ederek makul bir zemine tasimasina karsin selef

ulemasi ise s6z konusu meselede yorum yapmamayi tercih etmistir.

Hicri {icilincii asirda Ibn Kiillab (6. 240/854) gibi Ehl-i siinnet icinde yer alan baz1 alimler
birtakim tevillerle meseleyi rasyonel diizlemde ele alirken hicri doérdiincii yiizy1lda Esari ve Maturidi
ile beraber Ehl-i siinnet diye isimlendirilen sevadu’l-azamin da Mutezile gibi ilgili ifadeleri tevil
etmeye basladig1 ve bu konuda zimnen Mutezile’nin ¢ekincelerini hakli gorerek farkli bir yontem
takip ettikleri soylenebilir.

Hicri iiclincl asrin ilk ¢eyreginde Abbasi halifelerinden Me’'mun, 218/833 yilinda Kur’an'in
yaratilmishigina dair iddiay1 devletin resmi doktrini haline getirmistir. Bu dénemde meydana gelen
mihne siireciyle beraber mesele ilmi olmaktan ziyade siyasi bir zemine tasinmis ve hararetli
tartismalara neden olmustur. Siyasi baskidan o6tiirti alimlerin kahir ekseriyetinin keldmullahin
mahluk oldugunu deklare ettigi, Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) dahil birkag kisinin sebat ederek bu
fikre karsi ciktig1 aktarilmistir.z Ne var ki kelamullahin mahiyeti etrafinda cereyan eden tartismalarin
alevlenmesi ile pek ¢ok Islam alimi birbirini tekfir eder hale gelmistir. Bunun bayraktarhgini
maalesef pek cok meselede oldugu gibi Ehl-i hadis cizgisinde bulunan alimler ve mihne siirecine

miidahil olan Mutezile’ye mensup bazi kimseler yapmistir.3 Halbuki halku’l-Kur’an meselesi salt nass

1 Miilk 67/16-17; Taha 20/5; Araf 7/54; Kaf 50/16; Zuhruf 43 /84; Fecr 89/22.

2 Hayrettin Yiicesoy, “Mihne”, TDV islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/26-28.

3 Ehl-i siinnet diisiincesinin yaygin kabuliine gére bidat ehli firkalar ve kible ehli tekfir edilmez. Bundan 6tiirii bu minvalde
aktarilan rivayetler zamanla farkh sekilde yorumlanmistir. Ayrica mihne dncesinde yasayan alimlerden bu konuda
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merkezli bir okuma ile ¢oziimlenebilecek bir mesele degildir. Nitekim hem Mutezilenin hem de Ehl-i
hadisin disiincelerini teyit eder mahiyette bircok ayet bulunmaktadir. Dolayisiyla mesele nassin

ihtiva ettigi literal anlamlarin yani sira rasyonel diizlemde ele alinmay1 gerekli kilmaktadir.

Haber1 sifatlarla veya 6zelde kelamullah ile ilgili literatiiriin ¢ok genis oldugunu kabul etmekle
beraber bu ¢alismada biitiin bu tartismalar1 ele almak gibi agir bir yiikiin altina girmeden genel
hatlariyla kelamullahla ilgili tartismalarin gecmisten giiniimiize nasil ele alindig1 ve nihayetinde
Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) tarafindan meselenin nasil vazedildigi tizerinde durulacak ve
boylece Esarilerin Mutezile'ye yakin bir tutum sergileyip sergilemedigi de ortaya ¢ikmis olacaktir.
Zira Razi'nin bu risalesinde konuyu ele alis tarzi ve Mutezile’'nin delillerine hakkaniyetle yer verip

meseleyi ele almasi calismamizin temel kaynagi olmasina sebep olmustur.
1. Kelam Sifatina Dair Tartismanin Tarihi Siireci

Kelamulldh tartismasinin ilk defa Ma‘bed el-Ciiheyni (6. 83/702) tarafindan dile getirildigini
iddia edenler olsa da biiylik oranda Ca‘d b. Dirhem (6. 124/742) veya Cehm b. Safvan (6. 128/745)
tarafindan ilk defa islam cografyasinda giindeme geldigi kabul edilir. Bisr b. Giyas el-Merisi'nin (6.
218/833) bu tartismay1 teorik olarak ileri seviyeye tasidigi, Memiin'un (6. 218/833) hilafeti
doneminde 218 yilinda resmi olarak herkesin bu prensibi kabul etmesi gerektigi devlet tarafindan
deklare edilmis ve bunu kabul etmeyenler ciddi zuliimlere ve takibata maruz kalmislardir. Bu siirecte
Ahmed b. Hanbel gibi birkac¢ alim istisna edilirse alimlerin bliyiik cogunlugu tarafindan isteyerek ya
da zorla bu diisiince kabul edilmistir. Devlet eliyle topluma ve alimlere zorla dikte ettirilen bu
diisiinceye karst Ahmed b. Hanbel'in mubhalif tavr1 onun neredeyse Ehl-i siinnetin en biiyiik imami
seviyesine yiikselmesine sebep olmustur. Mihne diye isimlendirilen bu tartisma, Memiin doneminde
baslamis, Mutasim (6. 227/842) ve Vasik (6. 232/847) doneminde devam etmis, Miitevekkil (6.
247/861) doneminde de bir miiddet devam ettikten sonra bizzat devlet tarafindan 234’te (849)
yilinda yasaklanmistir. Diger bir ifadeyle devlet tarafindan millete zorla kabul ettirilmeye c¢alisilan
bu doktrin yine devlet tarafindan ilga edilmistir.+

Allah’in keldm sifatinin olup olmadigina ve mahiyetinin ne olduguna dair tartisma Kelam

disiplininin en énemli meselelerinden biri olmustur. Oyle ki Islam’in inan¢ esaslarini ele alan bu

aktarilan rivayetlere ihtiyatla yaklasilmasi1 gerekir. Zira bu rivayetlerin biiyiik cogunlugu mihne siireciyle beraber
alevlenen tartismanin sonuglarini geriye doniik temellendirme amaci giitmektedir. EbGi Hanife’den aktarilan “kim
kelamullahin mahluk oldugunu séylerse kafir olur” ctimlesi Aliyyu’l-Kari tarafindan nankoérliik anlaminda anlasilirken
Semseddin el-Kurdi tarafindan ise ahad bir rivayet olarak degerlendirilmis ve imamlardan aktarilan meshur rivayete
aykiri oldugu ifade edilmistir. Zira imamlardan aktarilan meshur goriise gére “kible ehli tekfir edilmez.” (Hiiseyn b. Ali
S1gnaki, el-Kaff Serhu’l-Pezdevi (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2001), 1/161.) Safil’den de bu minvalde bir s6z aktarilmis,
Nevevi'nin de aktardig1 iizere $afil mezhebine mensup alimlerin muhakkikleri bunu nankoérliik ve nimeti kiifiir olarak
degerlendirmistir.3 Tahavi de keldmullah tartismasinda kanaatini ortaya koyduktan sonra “kible ehlini tekfir etmeyiz”
der (Ebii Cafer Tahavi, Metnu'l-Akideti’t-Tahdviyye (Beyrut: el-Mektebeti'l-Islami, 1993), 60. Safii’nin bidet ehli ekollerin
sehadetini kabul etmesi onlar1 miisliiman gordiigiinti gosterir. O, sadece baz1 Rafizilerin yalan1 mubah goérdiiklerinden
onlarin rivayetlerini ve tanikliklarini kabul etmez (Nevevi, el-Mecmil fi serhi’l-Miihezzeb (Dimask: Daru’l-fikr, ty.), 4/
254.) Dolayisiyla ekollerin tartistigl meselelerde kati delillerin mevcut olmadigi ve bu konularda yapilan tartismalarin da
gayet tabii oldugu kanaatindeyiz. Zira kesin bilginin mevcut olmadig1 bir yerde Miisliimanlarin ihtilaf etmesi kaginilmaz
bir durumdur.
4 Yiicesoy, “Mihne”, 30/26-28.; Y. Sevki Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997),

15/371-375.
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disiplinin “keldm” diye isimlendirilmesi, bu baglamda yapilan tartismalarin belirleyici giiciiyle
ilintilidir.s Bu tartismanin cikis sebebiyle ilgili i¢c ve dis etkenler baglaminda iki farkl yaklasim s6z
konusudur. Bazi arastirmacilara gore bu tartisma tamamen i¢ dinamiklerin etkisiyle ortaya ¢ikmis
iken kimi arastirmacilara gére bu tartisma, Yahudilerin Tevrat'in mahluk olup olmadigina dair derin
ihtilafinin ve Hristiyanlarin Hz. Isa’nin mahiyetine dair yaptiklar tartismanin Kelam disiplinine etki
eden bir yansimasidir. Kanaatimizce Ehl-i kitap nezdinde cereyan eden bu tartismanin, fetihlerle
birlikte miislimanlarin glindemine tasinmasi sosyo-kiiltiirel etkilesimin tabii bir sonucudur. Nitekim
bu tartismalarin biiyiik oranda sonradan Miisliiman olan mevali (Arap olmayanlar) vasitasiyla

glindeme gelmesi de bu tartismanin kékeniyle ilgili ipucu vermektedir.

Mahiyeti hususunda ihtilaf edilse de Allah’in miitekellim olusu pek cok ayet ve hadiste agikca
ifade edilir.s Bunun yani sira ilim, kudret, hayy ve kemal gibi sifatlar1 haiz olan bir zatin miitekellim
(konusan) olmasi akli delillerle de ortaya konulmaktadir. Nitekim hayy, ilim ve kudret sahibi olan bir
zatin “miitekellim” olmamas1 bir acizlik veya noksanlik ifade edecegi icin aklen de Allah’in kelam
vasfina sahip oldugu kabul edilir. Ciinkii Allah’in “miitekellim” olmamasi dilsiz olmasini gerektirecegi
gibi ilim sahibi olup onu ifade etmemek de noksanlik olarak goriiliir. Ayrica her seye giicii yeten

Allah’in konusmaya giiciiniin yetmemesi de bir problem olarak kabul edilmistir.

Keldmulldh tartismasina dair problemi iyi vazedebilmek i¢in kelamcilarin hareket ettigi
onciilleri netlestirmek faydal olacaktir. Oncelikle kelAm Allah’in bir sifati midir? Sifat1 ise kelam
sifatinin mahiyeti nedir? Allah i¢in kullanilan keldm kavrami ne anlama gelir? Bu sorular baglaminda
klasik kelamcilar meseleyi ele alip incelemislerdir. Biz de 6ncelikle Kerramiyye, Mutezile, Ehl-i Hadis
ve Esariler baglaminda konuyu genel hatlariyla ortaya koyup ardindan Razi'nin aciklamalar

baglaminda Mutezile ile Esarilerin goriislerini detayli sekilde ele alip incelemeye ¢alisacagiz.
1.1. Kerramiyye EKkolii

Pek cok ekol gibi Kerramiyye'nin de homojen bir yapi arz ettigini s6ylemek zordur. Bu ekoliin
yaygin diisiincesine gore kelam kavrami “soze gili¢ yetirebilmek” iken O'nun kavli hadis olan
harflerdir. Zira onlara gore konusmaya giicii yetene -o anda konusuyor olmasa dahi- miitekellim
ifadesi kullanilabilir. Onlarin diisiincesinde Allah’'in s6ze giic yetirmesi (kelam) kadim kabul
edilmesine karsin s6ziin (kavl) kendisi hadistir. Dolayisiyla onlar hadis bir kisim hususlarin Allah’in
zatiyla kdim olmasini problemli gérmediginden Allah’a hadis kavl nispet etmekte sakinca gérmezler.’
Netice olarak Kerramiler kelam ve kavl arasinda ayrim yaparak kelam; s6z soyleme kudreti itibariyle
kadim iken ilahi zatta bulunan kavl ise hadistir.# Ote yandan onlar, meseleyi ilahi sifatlar1 kabul

etmenin dtesine tasiyarak tecsim ve tesbihe varan yorumlarda bulunmuslardir.s Oyle ki Allah’a cisim

5Y. Sevki Yavuz, “Kelam”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/196-203.

6 Bakara 2/75; Nisa 4/164; Tevbe 9/6.

7 Abdiilkahir Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-cedide, 1977), 27, 326; Fahreddin Razi, Mefdtihu’l-gayb
(Beyrut: Daru Thyai’t-turasil’l-arabi, 1999), 1/44.

8 Sa‘duddin Teftazani, Serhu’l-Makdsid, ed. Abdurrahman Umeyra (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1998), 4/145.

9 Muhammed b. Abdilkerim Sehristani, el-Milel ve’n-nihal (y.y.: Miiessesetii’l-Halabf, t.y.), 1/108-109; Fahreddin Razi, el-
I'tikadat: Firaku’l-muslimin ve’l-miisrikin, ed. Ali SAmi Nessar (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’lI-ilmiyye, t.y.), 67.
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demekle kalmamis, onun i¢in had ve nihayetin s6z konusu oldugunu, hadislere mahal oldugunu ve

arsa temas ettigini iddia etmislerdir.1o
1.2. Mu‘tezile Ekolil

Mutezilenin kelamulldhin mahiyetine dair goriisii genel hatlariyla séyle 6zetlenebilir: Kelam
anlaml olmasa dahi iki veya daha fazla harften tesekkiil eden nazimdan ibarettir.it Kelam, ses ve
harflerin dizilisinden miitesekkil olmasi hasebiyle hadistir. Hadis olan bir seyin Allah’in zati sifati
olmasi ise muhaldir. Ayrica kelam; emir, nehiy ve haber seklinde kisimlara ayrilir. Bunlarin ezelde
Allah’a nispet edilmesi heniiz hayatta olmayan insanlara yonelik hitabin gerceklestigi anlamina gelir
ki bu abestir. Bundan 6tiirii kelam, Allah’in levh-i mahftizda, Cibril’de veya Hz. Peygamber’in kalbinde
yarattig1 bir seydir. Diger bir ifadeyle Mutezile “kelamullah”1 inkar etmez, onu Allah’in sifat1 degil de

fiili olarak kabul eder.12
Mutezile’'nin temel onciilleri ve akil yliriitmesi su sekildedir:

a. Kelam mabhiyeti itibariyle harflerden, kelimelerden ve pesi sira gelen bir dizilisten ibarettir.
b. Bu 6zellikte olan her sey hadistir.
c. O halde kelam hadistir.

Mutezile basta olmak lizere hemen hemen biitiin ekoller meseleyi hem akll hem de nakli
deliller baglaminda ele alip inceler. Fakat meselenin vuzuha kavusmasi salt nakli delillerden
hareketle miimkiin degildir. Ciinkii problemin temel kaynagl, naslarda yer alan tekelliimiin aklen
Tanrr’ya nasil nispet edilecegidir. Bu nedenle Mutezile nakli delillerin yan1 sira akli argiimanlara
basvurarak sz konusu meseleyi su sekilde temellendirir: ilk olarak, Allah’in kelam diye bir sifatimin
kabul edilmesi durumunda onun da Allah gibi kadim olmasi gerekir ki bu teaddud-i kudemaya
(kadimlerin ¢coklugu) neden olur. Ikincisi ezelde ma‘diima yonelik bir hitabin imkansizligidir. Zira
hitap muhatab1 gerektiren bir fiildir. Muhatabin olmadig1 bir yerde hitaptan bahsetmek miimkiin
degildir. Dolayisiyla Allah’in hentiz yaratilmamis insana hitap edip emir ve nehiyde bulundugu
iddias1 akli argiimanlar agisindan kabul edilemez. Uciinciisii keldamin lafizdan ibaret bir kavram
olmasi hasebiyle tertip ve dizilisi gerektiren seslerin Allah’a nispeti miimkiin olamayacagi gibi kadim
kabul edilmesi de makul degildir. Dérdiinciisii kelim mesm‘, yani isitilen bir seydir. Isitmek de hadis
bir vasitayla gerceklestigine gore onun kadim olmasi miimkiin olmayip hadis ve mahlik oldugunu
gosterir. Nitekim Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025) Mutezile'nin goriisiinii soyle 6zetler:

Kur’an Allah’in keldami ve vahyidir. O mahliik ve muhdestir. Allah onu niiblivvetine gdosterge olsun diye Hz.

Muhammed’e indirmis, helal ve haram hususunda basvuracagimiz hiikiimlere delalet etsin diye bizim i¢in
gosterge kilmistir... Kur’an’in bir kismi bir kismina takdim edilir. Bu 6zellikte olan bir seyin kadim olmasi
mimkiin degildir. Ciinkii kadim olan bir seyde 6ncelik s6z konusu olamaz... Kur’an’in tamaminda bu husus
s6z konusudur. O mufassal surelerden ve kesik ayetlerden olusur. Hakkinda evvel, son, yarim, dértte biri,

altida biri, yedide biri gibi nitelikler kullanilan bir sey nasil olur da kadim olabilir?13

10 Sehristant, el-Milel ve’n-nihal, 1/108-109.

11 Kadi Abdulcebbar, Serhu usiili’l-hamsa (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi, 2013), 371.
12 Kadi Abdulcebbar, Serhu ustili’l-hamsa, 367.

13 Kadi Abdulcebbar, Serhu ustili’l-hamsa, 369, 375.
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Mutezile’'nin kelamullah1 mahlik gérmesindeki en temel séik, lafiz yoniinden kelam1 merkeze
almalaridir. Eger kelam ses ve harflerden tesekkiil eden bir sey ise onun kadim olma olasilig1 yoktur.
Mutezile'nin ortaya koydugu akil yiiriitme bicimi kendi icinde tutarhidir. Clinkii kelamin bu sekilde
tarif edilmesi durumunda Allah’a nispet edilmesi ve sifat olarak kabul edilmesi pek tutarh degildir.
Nitekim Esariler ve Maturidiler Mutezile’nin elestirilerini makul gérdiiklerinden kelam kavramini

farkl sekilde tarif etmek suretiyle onun kidemini glindeme getirmislerdir.
1.3. Ehli Hadis Ekolii

Mutezile’'nin tam karsisinda yer alan Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi Ehl-i hadis tandansh
alimlerin goriisleri ise soyle 6zetlenebilir: Naslarda yer aldig: iizere Allah’in kelam diye bir sifati
vardir. Kelamin ses ve harflerden tesekkiil etmesi Allah i¢in bu kavramin kullanilamayacagi anlamina
gelmez. Bilakis Kur’an’in hem lafzi1 hem de manasi Allah’a ait olup kelam da onun kadim bir sifatidir.
Bununla da yetinmeyen bazi muhaddisler zaman zaman lafiz ve tilavetin de gayr1 mahlik oldugunu
iddia etmislerdir. Nitekim Ahmed b. Hanbel’e “bir kisi tilavet mahltk, Kur'an’a dair kullandigimiz
lafizlar mahldk, fakat Kur’an gayri mahlik derse ne dersin” diye sorulunca bu ifadelere dahi olumsuz
bir tavir takindigi goriiliir.1+ Mesdil'deki aciklamalari agik olsa da zamanla Ahmed’e gore lafzin ve
tilavetin mahlik olup olmadigina dair tartigmalar da yasanmis, Ibn Teymiyye (6. 728/1328) gibi bazi
dlimler onun bu konudaki goériisiinii daha makul bir zemine ¢ekmis ve aksi goriisler biiylik
muhaddisler tarafindan aktarilsa dahi bu tiir rivayetlerin Ahmed’e nispetini dogru bulmamaislardir.:s
Ahmed b. Hanbel bu konuda tefrit seviyesinde meseleyi ele alarak Kur’an’in mahlik oldugunu iddia
edenin kafir ve zindik olacagini iddia etmis, baz1 yerlerde bu konuda susan ve vakifa denilen
kimseleri dahi tekfir etmistir.ts Halbuki Ali b. Medini (6. 234/848) ve Yahya b. Main (6. 233/848) gibi
hadis ilminde otorite kabul edilen pek ¢ok kisinin bu konuda vakfettigi (goriis beyan etmedigi) veya
devlet tarafindan dikte edilen goriisii kabul ettigi bilinir. Ahmed b. Hanbel’'in bu konuda bu kadar
asirlya gitmesinin temel nedeni Mutezile’'nin mihne siirecinde yaptiklari zulim ve onun da bu

zullimden nasibini fazlasiyla almis olmasidir.

Ahmed b. Hanbel’e yonelik en onemli elestiri, iddiasini akll argiimanlarla destekleyememis
olmasina ragmen bu konuda agir ifadeler kullanmasidir. Zira kelam kavramini lafiz ve mana
baglaminda kullandiginizda Mutezile’'nin dile getirdigi elestirileri cevaplandirmaniz gerekir.
Maalesef bu konuda da meseleyi akli arglimanlarla temellendirememis veya zorda kaldigi
durumlarda Allah’in kelaminin mahiyetinin farkli oldugunu belirterek meseleyi c6zmeye ¢calismistir.
Halbuki Allah’in kelaminin farkli olduguna dair iddia dahi Mutezile'nin elestirilerinin hakli bir zemine
dayandigim1 gostermektedir. Clinkii Mutezile ekolii, insanlarin anladigl ve kullandigi anlamda

kelamin Allah’a nispetini dogru bulmamis ve onu Allah’in fiili olarak degerlendirmistir.

Ote yandan Ahmed b. Hanbel mihnedeki tartismasinda biiyiik oranda kitap ve siinnet basta

olmak flizere selefte bulunmayan bir kelimeyi kullanmayacagini 6ne siirer.1” Naslarda dogrudan

14 Ahmed b. Hanbel, Mesdilii’l-imdm Ahmed (Ebii Davud Rivdyeti) (Misir: Mektebetu Ibn Teymiyye, 1999), 356.
15 fbn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetdva (Suudi Arabistan: Mecmau’l-Melik Fahd, 1995), 12/361.

16 Ahmed b. Hanbel, Mesdilii’l-imdm Ahmed (Ebii Davud Rivdyeti), 362.

17 Ahmed b. Hanbel, Mesdilii’l-imdm Ahmed (oglu Ebu’l-Fadl Rivdyeti) (Hindistan: ed-Daru’l-ilmiyye, t.y.), 2/430.
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keldmulldhin mahluk olup olmadig: ifade edilmedigi icin meseleyi daha ¢ok kendinden 6nceki
alimlerden yaptig1 alintilarla temellendirmeye ¢alisir.’s Burada tizerinde durulmasi gereken husus,
fikih ve kelam ilminde kullanacagimiz her kelimenin daha 6nce naslarda gecmesi temel bir sart
midir? Bu gereklilik hangi ayet veya hadisle temellendirilebilir? Zamanla fikih, ustli’'l-fikh ve
kelamda yerlesmis olan kavramlarin yiizde kaci naslardan hareketle tespit edilebilir? Boyle bir bakis
acisindan otiirii Ahmed b. Hanbel fikih eserlerinin yazilmasinmi dahi bidat goriir. Bundan 6tiirii Safit’yi
(6.204/820), Ebli Hanife'yi (6. 150/767) ve 6grencilerini bidatbir is yapmakla itham eder.:® Bununla
da yetinmeyip Muvatta’da Malik’e ait yorumlarin dahi eserden c¢ikarilmasi gerektigini 6nerir.20
Nitekim ayni bakis ac¢isina sahip olanlar, bir fikih eseri olan Esediyye’de rivayetler bulunmadigi icin
Esed b. Furat’r (6. 213/828) elestirmisler, o da “sizin rivayet dediginiz seyler sizden oncekilerin
re’yleri (yorumu) idi” diye cevap verir.2t Sonug olarak bu bakis acisi, selefi kutsallastirip bilgiyi ilk ¢
tabakanin rivayetlerine indirgemeyi ve meselelerle ilgili imal-1 fikirde bulunmamayi 6nerir ki bunun

ilm1 bir yaklasim oldugunu sdylemek zordur.

Buhari (6. 256/870), Ahmed b. Hanbel déneminde yasamis olsa da halku’l-Kur’an meselesinde
onunla hemfikir degildir. Aksine Halku ef'ali’l-ibad adl eserinde insanlarin eylemlerinden olan tilavet
ve benzeri eylemlerin mahlik oldugunu agik¢a ifade eder. Nitekim Nisabur’a gelince biiyiik bir
kalabalik kendisini karsilamasina karsin bazi kimseler, “sakin ona keldmla ilgili bir sey sormayin”
der. Bu da onun kanaatinin daha gelmeden 6nce memleketinde bilindigini gosterir. Geldiginden kisa
bir siire sonra biri, “Kuran’a dair lafzimiz mahlik mudur” diye sorar. O da “fiillerimiz mahliktur,
lafzimiz da fiillerimizdendir” diye cevap verir. Diger bir ifadeyle Kur’an’a dair lafzimizi mahliik géren

Buhari ile Ahmed b. Hanbel’in ayni kanaatte oldugunu séylemek zordur.

Buhar?’nin bu goriisii, kendisinden sonra Esari ve Maturidi gibi Ehl-i siinnet diisiincesinin
goriisiiyle paralellik arz etmis olsa dahi kendi déneminde biiyiik bir infiale neden olmus ve birkag
kisi hari¢ neredeyse herkes onun derslerini terk etmistir.22 Nitekim bu meseleyi bagnaz sekilde ele
alan Muhammed ez-Ziihli (6. 258/872), Eb{i Zura (6. 264 /878) ve Eb{i Hatim (6. 277 /890) gibi Ehl-i
hadisten bazi kimseler onu sert sekilde elestirmis ve bu tiir baskilardan o6tiirii Nisabur’dan ¢cikmaya
zorlanmistir.2s Diger bir ifadeyle Ahmed b. Hanbel'in baslattii ve sonrasinda yukarida ismi
zikredilen alimlerin devam ettirdigi diisiincenin kurbanlarindan biri de Ehl-i hadisin ¢cok saygi

AN

gosterdigi Buhari'nin bizzat kendisidir. Bu kimseler rasyonel higbir diisiinceye sahip olmadiklar gibi

“lafzuna bi’l-Kur’an” gibi herkesin kabul etmesi gereken bir Onermeye dahi tahammiil

edememislerdir.

18 Ahmed b. Hanbel, Mesdilii'l-imdm Ahmed (Ebii Ddvud Rivdyeti), 357-358.

19 Ahmed b. Hanbel, Mesdilii’l-imdm Ahmed (Oglu Abdullah Rivdyeti) (Beyrut: el-Mektebetii’l-islami, 1981), 437.
20 fbn Receb Hanbeli, Serhu Ileli’t-Tirmizi (Zerka: Mektebetii'l-Menar, 1987), 1/345.

21 Kadi lyaz, Tertibii’l-medarik (Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1998), 1/273.

22 {bn Hacer Askalani, Fethu’l-bari fT serhi Sahthi’l-Buhdrf (Beyrut: Daru’l-Marife, 1956), 1/490.

23 Muhammed b. Ahmed Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1985), 11/511.
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1.4. Esari ve Maturidi Ekolii

Esarilerin ve Maturidilerin teorisi hicri ikinci ve li¢lincii asirda az da olsa baz1 alimler
tarafindan dile getirilmistir. Bu goriisiin dnciilerinden biri oldugu icin Eb{i Hanife’'nin (6. 150/767)
goriisiine detayli temas etmek yerinde olacaktir. Ebli Hanife’nin goriislerinin bize aktarilmasinda en
onemli kaynaklar Muhammed es-Seybani'nin (6. 189/805) zahiru'r-rivaye denilen eserleridir. Bu
eserler icerisinden de fikhin biitiin boliimlerini icermesi hasebiyle en 6nemli eserler el-Asl ve el-
Camiu’s-sagir kabul edilir. el-AsI'da mesele soyle ele alinir: “Eb{i Hanife dedi ki: kisi Arapgasi iyi olsa
dahi namaza Farsca tekbir getirerek baslar ve Farsc¢a kiraat okursa namazi gecerlidir. Ebii Yisuf ve
Muhammed dedi ki: Ancak Arapgasi iyi degilse namaz1 gecerlidir.”24 el-AsI'in baska bir yerinde ise
soyle denilir: “Arapcasi iyi olmasina ragmen biri namazda Farsca kiraat okursa ne dersin?’ diye
sordum. O (Eb{i Hanife) dedi ki: ‘Namazi sahihtir.” Dua da olur mu diye sordum, ‘evet’ dedi. Bu, Eb{i
Hanife’'nin goriisiidiir.”2s Her iki eserde de Arapgasi iyi olan birinin Fars¢a kiraat okumasi durumunda
namazinin sahih olup olmayacagi sorulur, Ebi Hanife'ye gore Arapcasi iyi olsa dahi boyle bir kiraatle
namazinin gecerli olacag, Ebi Ylsuf ve Seybani'ye gore ise ancak zaruret durumunda buna miisaade
edilecegi ifade edilir.zs Eb{i Hanife'nin bu goriistinden déndiigiine dair bazi rivayetler s6z konusu olsa
da bu tiir agiklamalar, zahiru'r-rivayede yer alan acik ifadelerle ¢elismektedir. Bunun da 6tesinde
konunun devaminda soyle denilir: “Eb{ Yasuf ve Muhammed dedi ki: Kisi namazda Tevrat, incil veya
Zeblr’dan pasajlar okursa ister Arapcasi iyi olsun ister olmasin namazi gecerli degildir.”2” Agikga
ifade edilmemis olsa da el-Asl'in iislubuna hakim olanlar tarafindan bilinecegi lizere buradan Ebii
Hanife'ye goére gecmis kutsal metinlerden pasaj okumanin da namazin gecerliligine zarar
vermeyecegi ve bunlarla da namazin kilinabilecegi anlasilmaktadir. Nitekim Ké&sani, Beddiu’s-
sandi’de muhtemelen burada yer alan bilgilerden hareketle soyle der: “Kisi namazda Tevrat, incil
veya Zeblr’'dan pasajlar okursa -muharref olmayan kisimlar olduguna emin olursa- Ebi Hanife'ye

gore caizdir.”2s

Eb(i Hanife’'nin konuyla ilgili goriisii, Esarilerin ortaya koydugu teoriyle beraber
diistiniildiigiinde ayni perspektife sahip olduklar: goriiliir. Zira Ebi Hanife, Arapcasi iyi olan birinin
dahi Farsca kiraat okuyabilecegini savunuyorsa kelamullahin manadan ibaret oldugunu diisiiniiyor
olmaldir. Ayrica ge¢mis kutsal metinlerle de kiraat edilmesini mesru goriiyorsa Esarilerin, Allah’in
kelam tek bir manadir. Arapca ifade edildiginde Kur’an, diger dillerde ifade edildiginde Tevrat, Incil
veya Zeblr diye adlandirildigina dair goriisiiyle de paralellik arz eder. Nitekim Serahsi, el-Mebsiit
adli eserinde Ebl YGsuf ve Seybani'ye gore Kur'an'in hem lafiz hem de mana agisindan mu‘ciz
oldugunu ifade ettikten sonra soyle der:

Ebi Hanife, iranhlarin Hz. Selman’a mektup génderdigini ve Farscaya terciime ederek Fatiha’y1 yazmasini

istedigini 6ne oOne siirerek konuyu temellendirir. Onlar, dilleri Arapgaya donene kadar bu sekilde

24 Muhammed b. el-Hasan Seybani, el-Asl, ed. Muhammed Boynukalin (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2012), 1/16; Muhammed
b. el-Hasan Seybani, el-Cami‘u’s-sagir (Beyrut: Alemu’l-kiitiib, 1985), 94.

25 Seybani, el-Asl, 1/219.

26 Seybani, el-Asl, 1/16, 216; Seybani, el-Cami‘u’s-sagir, 94.

27 Seybani, el-Asl, 1/219.

28 Alauddin Kasani, Beddi‘u’s-sandi’ (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1986), 1/113.
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namazlarin kiliyorlardi. Kisiye vacip olan mu‘cizin kiraat edilmesidir, i‘cdz da manadadir... Kur’an,
kelamullah olup gayri mahliik ve gayri muhdestir. Halbuki dillerin tamami muhdestir. Béylece anliyoruz ki
Kur’an belli bir dile indirgenemez. Nasil olabilir ki Allah, farkli insanlarin dillerine gére inmesine ragmen

soyle demistir: “O Kur’an, siiphesiz dncekilerin kitaplarinda da vardir.” (Su‘ara: 196).29

Serahsi, bu konuyu Ustli’l-fikh eserinde de ele alir ve meseleyi Eb{i Hanife’'nin goriisii
istikametinde delilleriyle temellendirir.30 Ebi Hanife’nin fikih baglaminda kullandig1 ctimleler ile
i‘cdz baglaminda kendisinden aktarilan ifadeler beraber degerlendirildiginde onun Esarl ve
Maturidilerin ortaya koydugu teoriye paralel bir diisiinceye sahip oldugu goriiliir. Bundan 6tiirii Eb
Hanife ve Esariler “kelamullah gayr1 mahlaktur” deyince Ehl-i hadisin kastettigi seyi murad etmezler.
Zira onlarin keldm kavramina yiikledigi anlam hem Mutezile’den hem de Ehl-i hadisten farkli bir
anlam ihtiva eder. Ayrica Ebli Hanife’nin “Kur’an’1 telaffuzumuz mahliktur” diyerek onlarla ayni

noktada bulustugu goriiliir.3

Hicri ti¢iincii asra gelindiginde Ahmed b. Hanbel doneminde yasayan Kerabisi (6. 248/862) ve
ibn Kullab (6. 240/854) gibi bazi alimler, Ahmed’in ileri siirdiigii goriisiin makul olmadigim
diistindiiklerinden daha net sekilde “Kur’an’a dair lafizlarimiz mahluktur” dediler. Ahmed b. Hanbel
zaman zaman naslarda yer almayan hicbir kelimenin kullanilmamasi gerektigini savundugundan ve
bunu dinin temel bir ilkesi gibi gordiigiinden Safii'nin 6nde gelen Irakli 6grencilerinden Kerabist'yi
dahi bidat ehli olmakla itham ederek bu sozlinden 6tiirii onu agir sekilde elestirmistir. Ahmed’in
konuyla ilgili goriisii Kerabisi'ye aktarilinca “Bu ¢ocugu ne yapacagim! Kur’an’i telaffuzumuz mahlik
desek bidat diyor, gayr1 mahlik desek yine bidat diyor” diye tepki verir. Zira Ahmed zaman zaman
prensip olarak naslarda yer almayan hi¢bir lafzin kullanilamayacagina dair ifadeler kullanir, Kerabisi
de bir anlamda onu kiiciimseyerek ne dedigini bilmiyor diye elestirir.32 Kerabisi’den sonra Haris el-
Muhasibi (6. 243/857) ve ozellikle de ibn Kullab meseleyi daha sistematik ele almis ve sonrakilere
de 6nemli bir miras birakmistir. Ibn Kulldb’a gére keldm denilince hem lafiz hem de mana ilk etapta
akla gelse de hakikatte kelam sadece manadan ibarettir, lafza kelam denilmesi ise mecazl bir
kullanimdir. Boylece o ilk defa kelam-1 nefsi ve keldm-1 lafzi ayrimini yaparak nefsi olan1 mana kabul
edip kadim diye nitelemistir. Bundan otiri ona gore Allah, Arapca veya baska bir dille
konusmamistir, O'nun kelami nefsinde kdim olan ve tecezziye kabil olmayan tek bir manadir. Bu
kelam Arapca ifade edildiginde Kur’an, diger dillerde ifade edilince incil ve Tevrat gibi farkh sekilde

ortaya ¢ikmigtir.s3

Bakillani (6. 403/1013), kelam1 “nefiste kdim olan mana” diye tarif ettikten sonra bu mananin
kesik ses ve dizilen harflerle tabir edilecegini ifade eder. Bazen de isaret, rumuz ve yaz diliyle ifade
edilecegini belirtir. Diger bir ifadeyle Esarilere gore keldm kavramu ilk etapta nefiste kaim olan mana
icin kullanilirken onu ifade etmek icin ses ve harfler, zaman zaman da isaret ve yazi gibi araglar

istimal edilir. Dolayisiyla Ahmed b. Hanbel’e gore Allah ses ve harflerle konusurken Esarilere gore

29 Muhammed b. Ahmed Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Marife, 1993), 1/37.

30 Muhammed b. Ahmed Serahsi, el-Usiil (Beyrut: Daru’l-Marife, t.y.), 1/281.

31 Eb{i Hanife, el-Fikhu’l-ekber (Birlesik Arap Emirligi: Mektebetii’'l-furkan, 1999), 20.

32 Sibtu Ibni’l-Cevzi, Mirdtu’z-zaman ff tevarihi’l-a’ydn (Dimagk: Daru’r-risaleti’l-alemiyye, 2013), 15/153.
33 Eb( Yala Ferra, el-Udde fi usilil-fikh (b.y.: y.y., 1990), 1/185.
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Allah, nefsinde kdim olan manayla konusur. Onlarin ses ve harflere dokiilmesi ise mahliik olup

Allah’'in zatiyla kaim degildir.3+

Esariler ve Maturidiler hicri liciincii asirda yaygin sekilde kelam sifatinin lafizlar baglaminda
ele alindigindan otiirii pek cok problemin ortaya c¢iktigini, fakat mana olarak kabul edilmesi
durumunda hem Allah’a keldm sifatinin nispetinin miimkiin olacagini hem de Mutezile tarafindan
dile getirilen biitiin itirazlarin bosa c¢ikacagini disiinmiis olmalilar. Diger bir ifadeyle onlar, akli
argiimanlar baglaminda Mutezile’'nin tutarli oldugunu gordiiklerinden fakat Ahmed b. Hanbel'in
ulastif1 sonucu kabul etmelerine ragmen argiimanlarini zayif bulduklarindan sentezci bir yontemle
Ibn Kulldb'in ortaya koydugu teoriyi gelistirip Islam diisiincesinde yerlesmesini saglamislardir.
Boylece hem Allah’in kadim bir sifat1 olarak kelami ispat etmis hem de Mutezile’nin kelamullahin
hadis ve mahlik olmasi gerektigine dair iddiasini reddetmislerdir. Netice olarak Esarilere ve
Maturidilere gore kelam manadir, lafizlarda yer alan emir, nehiy ve haber ise o medlilii ifade eden
ibareler ve gostergelerdir.3s Bu nedenle Mutezile’nin 6ne siirdiigii argiimanlar Ahmed b. Hanbel’'in
aleyhinde kullanilsa da Esarilerin ve Maturidilerin aleyhinde kullanilmasi pek miimkiin degildir. Bu
baglamda konunun devaminda detaylariyla ele alinacagi iizere Mutezile ve Esariler arasindaki

tartisma konusu keldmin mahiyetine ve kelam-1 nefsi diye bir seyin var olup olmamasina dairdir.
2. Halku’l-Kur’an Risalesinde Kelamullah Meselesi

Fahreddin er-Razi, Halku’l-Kur’dn beyne’l-Mu‘tezile ve Ehli’s-siinne adl1 eserinde kelamullah
meselesini kisa bir giris ve iki alt baslikta (fasilda) ele alir. Giriste Allah’in kelam sifatini ve Kur’an’'in
Allah’in kelam1 olup olmadigina Kerramiyye, Esarilere ve Muteziliye gore ele alacagin belirtir.3s O
birinci alt bashkta “kelamin hakikatini”, diger bir ifadeyle kelamin mahiyetini ve neye kelam
denilecegini, ikinci alt bashkta ise “Allah’in Miitekellim Olusunun ispati”ni konu edinir. Razi’nin bu
risalesinin, miistakil bir girise sahip olmasi ve giriste bu risaleden miistakil bir eser olarak
bahsedilmesi 6nemli bir ayrintidir. Bilahare risalede yer alan ifadelerin tamami, Razi’ye ait Kitdbu'l-
Erbain adl eserin 17. Meselesinde mevcut oldugu tarafimizca tespit edilmistir.3? Bu durumda bir
alimin, mezkir kitabin ilgili bolimine bir mukaddime ekleyerek onu miistakil bir eser haline
getirmis olabilecegi gibi Razi'nin de 6nce bu risaleyi miistakil sekilde kaleme aldigi, bilahare aym
konuyu tekrar etmemek icin el-Erbain adli eserine ekledigi sdylenebilir. Her iki varsayima gore de

burada yer alan bilgilerin Raz1’ye ait olusu hususunda herhangi bir problem s6z konusu degildir.

Bu calismamizda risalenin genel semasina bagh kalmakla beraber Razi'nin genel yaklasimina
dair 6nemli baz bilgilere yer vererek meseleyi ele alip degerlendirmeye ¢alisacagiz. Razi, Esarilerin
yaygin disiincesine uygun sekilde kelamin ses ve harflerden miirekkeb oldugunu kabul etmez. Zira

kelamin boyle kabul edilmesi durumunda Mutezile’nin kendi iddialarinda tutarli oldugunun

34 Ebu’l-Hasan Esarf, el-Luma’ (EbG Zaby: Daru’l-Hukema, 2021), 127 vd.; Muhammed b. Tayyib Bakillani, et-Takrib ve’l-
irsdd (Beyrut: Miiessetii'r-risale, 1998), 1/316.

35 Eb(i Manstr Maturidi, Tevildti’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-kutiibi’l-ilmiyye, 2005), 3/420.

36 Fahreddin Razi, Halku'l-Kur’dn beyne’l-Mu ‘tezile ve Ehli’s-stinne (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1992), 51.

37 Fahreddin Razi, Kitdbu’l-Erba‘in fi ustiliddin, ed. Ahmed Hecazi es-Saka (Kahire: Mektebetii’l-kiilliyyati'l-Ezheriyye,
1986), 1/244-258.
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farkindadir. Bundan otiirti Hanbelilerin, kelam1 hem ses ve harf olarak tarif etmesini hem de onu
kadim kabul etmesini tenakuz ifade eden diisiincenin bir {iriinii olarak goriir. Ona gore kelamullahin
ses ve harflerden tesekkiil ettigini soylemek zariiriyati inkdr etmek anlamina gelir. Zira Allah'in
biitiin bu harfleri bir defada konustugunu farz edersek pesi sira gelen bu kelimelerin ortaya ¢ikmasi
miimkiin degildir. O zaman isitilen seylerin, yani pesi sira gelen kelimelerin kadim olmasi miimkiin
olamaz. Eger Allah’in pesi sira gelen harflerle konustugunu farz edersek bu sesler ve harfler bizim
dilimizden ve bogazimizdan ge¢gmektedir. Bu durumda Allah’la kaim olan kelam sifatinin bize huldl
ettigini kabul etmemiz gerekir, bu da islam’in en temel ilkesi olan tevhid diisiincesine zarar verir.
Nitekim Hristiyanlar, Allah’in kelimesinin Hz. isa’ya hul{ll ettigini iddia ettiler ve bundan étiirii tekfir
edildiler.ss Biitlin bu cekincelerden o6tiiri Razi ne Mutezile ve Hanbeliler gibi kelamin ses ve
harflerden tesekkiil ettigini savunur ne de Mutezile gibi kelamulldhin hadis oldugunu dile getirir. O,
kendi diisiincesini ortaya koyarken biiylik oranda Mutezile ile hesaplasarak meseleyi vazeder ve

bunu yaparken ashabi tarafindan dile getirilen bazi itirazlar ciirtitmekten de geri durmaz.
2.1. Kelam Nedir?

Keldmin lafiz ve manadan mi1 yoksa sadece manadan mi ibaret oldugu tarih boyunca
tartisilmistir. Razi’ye gore insan birinden su talebinde bulundugunda talep ifade eden lafzi
kullanmadan 6nce i¢ diinyasinda bir mana ortaya c¢ikar. Diger bir ifadeyle kisi, 6nce birinden su
istemeyi icinden gegcirir, ardindan onu lafza dokerek muhatabindan ister. Boéylece insanin i¢cinden
gecirdigi mana ile o talebin disavurumu icin kullanilan ses ve harfler farkl seylerdir. Nitekim (a)
Insanin icindeki talebin mahiyeti zaman ve mekana gore degismez. Halbuki insanin i¢ diinyasini
yansitan lafizlar zaman ve mekanla mukayyet olup onlara gore kipler degisir. (b) Akil sahiplerinin
tamami “yap” fiilinin, insanin i¢ diinyasinda mevcut olan mananin delili/g6stergesi olusu hususunda
hemfikirdirler. Halbuki delil ile mana mugayir (farkli) seylerdir. (c) Ayni sekilde “yap” emir kipinin
talep ve emre delalet etmesi insanlarin bu kipi bu baglamda kullanmasiyla ilgilidir. Fakat insanin
icinde mevcut olan talep, bir vaz veya 1stilaha ihtiyac1 olmayacak sekilde zatl ve hakiki bir emirdir.
(d) Son olarak “daraba (vurdu)” ve “yadribu (vurur)” kaliplar1 haberf ifadeler iken “idrib (vur)” ve “1a
tadrib (vurma)” ifadesi ise emir ve nehiy kaliplaridir. Sayet kelimeleri vazedenler, tam aksine daraba
ve yadribu ifadelerini emir-nehiy icin, idrib ve 1a tadrib ifadelerini de ihbar i¢in kullanmis olsalard
oyle kabul edecektik. Tiirkce tizerinden anlatmak gerekirse “yor” ekini simdiki zaman, “ecek-acak”
ekini gelecek zaman ve olumsuz i¢in “ma” ekini kullanmak tamamen toplumun uzlasisiyla
gerceklesen bir durumdur. Toplum “yor” ekini gelecek, “ecek-acak” ekini simdiki zaman icin
kullanacagiz diye uzlassaydi durum tam tersi olurdu. Diger bir ifadeyle emir/insa veya haber
oldugunu diistindiigiimuz lafizlar, kelimeleri vazeden kisilerin tutumuyla ilgili oldugu icin bugilinkii
kullanimlarin tam aksine lafizlarin kullanimi da teorik olarak miimkiindiir. Fakat insanin icinde

mevcut olan talebin haber diye veya haberin emir diye kabul edilmesi miimkiin degildir.3® Diger bir

38 Fahreddin Razi, Me‘dlimu Usdliddin (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2019), 123.
39 Razl, Halku’l-Kur’dn, 52-53.
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ifadeyle lafiz ve kaliplara ytliklenen anlamlar uzlasi sonucu gerceklesirken insanin i¢ diinyasinda

bulunan manalar zaman ve mekana gore degiskenlik arz etmez.

Razi, bu dort delille insanin icinde mevcut olan mana ile onlarin dile dokiilmesi icin kullanilan
lafizlarin farkh seyler oldugunu ortaya koyar. Boylece lafizlarin, sadece insanin i¢ diinyasinda
bulunan manalarin gostergesi ve delili olarak kullanildigini ileri siirer. Diger bir ifadeyle ona gore

kelam insanin i¢inde bulunan manalardir, lafizlar ise sadece onlar1 yansitan ve gosteren araclardir.+0

Razi, insanin icinde mevcut olan manalar ile lafizlarin farkl oldugunu ortaya koyduktan sonra
mananin iradeyle ayni sey olup olmadigi sorununu ele alir. Bunu tartismasinin temel nedeni, bazi
dlimlerin mana ile iradeyi ayni sey gormesi, bundan 6tiirii iradeden bagimsiz kelam sifatindan
bahsetmenin pek miimkiin olmadigini iddia etmeleridir. Razl’ye gére bu manalarin iradeyle ayni sey
olmasi miimkiin degildir. Clinkii (a) Allah, iman etmeyecegini bildigi kisiye dahi iman etmesini
emreder. Allah’in o kisinin iman etmesini irade ettigi sdylenemez. Zira gerceklesmesi imkansiz olan
bir seyi Allah’in istedigini soylemek miimkiin degildir. Razi, 6zellikle bu delilden hareketle irade ile
icte mevcut olan mananin/talebin farkl seyler oldugunu ortaya koyar. (b) Bazen irade s6z konusu
olmadan emir, bazen de emir olmadan irade gerceklesir. Birincisine 6rnek vermek gerekirse; bir
idareci, Omer’in bir sey yapmasi i¢in yardimcisi Ahmed’e emir verir ve Ahmed de istememesine
ragmen gidip Omer’e bu emri aktarirsa Ahmed irade etmedigi bir seyi emretmis olur. ikincisine 6rnek
vermek gerekirse; kole, idareciye gidip efendisinin kendisine kotii davrandigini séyleyerek onu
sikayet eder, efendisi de kolesinin itaatkar olmadigini ortaya koymak icin idarecinin huzurunda
kolesine “sunu yap” diye emrederse; efendi, gerceklesmesini irade etmedigi bir seyi kdleye emretmis

olur. Zira onun amaci, kélenin itaat etmeyen ve serkes biri oldugunu ortaya koymaktir.

Razi yukarida zikredilen ve benzeri baz1 érneklerden hareketle insanin iginde mevcut olan
irade ile emrin/talebin farkli seyler oldugunu ortaya koymaya ¢alisir. Ayrica o, zihinde mevcut olan
hiitkmiin ilim ve itikaddan da farkli oldugunu belirtir. Zira insanin hi¢ inanmamasina ragmen zihninde
yanls bir énerme gecirebilecegini séyler. Ornegin alemin kadim olduguna inanmasina ragmen
zihninde kadim olmadigini diisiinebilir. Boylece o, zihinde sabit olan talebin iradeden, zihn{ hitkmiin
de ilim ve itikaddan farkli oldugunu ortaya koyar.4t Ardindan Razi, “insafh olan kisi anlayacaktir ki
bu takrir ve telhis (6zet) bizden 6nce hi¢c kimseye miiyesser olmamistir” diyerek konuyu cok giizel

takrir ettigini belirtir.+2

Sonuc olarak Razi talep ve emrin insanin icinde bulunan manalar oldugunu ve bu manalarin
irade, kudret ve ilim kapsaminda degerlendirilemeyip miistakil bir sey oldugunu, lafizlarin ise yazi
ve isaret dili gibi- bu manalar1 disa aktaran araglar oldugunu ortaya koyduktan sonra Allah’in
miitekellim olusunu rasyonel bir zeminde temellendirmek i¢in bir sonraki alt bashkta “Allah’in

miitekelllim olusunu” ele alip inceler.

40 Razi, Halku’l-Kur’dn, 53.
41 Razi, Halku’l-Kur’dn, 53-55.
42 Razi, Halku’l-Kur’dn, 55.
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2.2. Allah’in Miitekellim Olusu Ne Demektir?

Razi, “blitlin immet Allah icin mitekellim lafzini kullanir. Ancak ayni lafz1 kullanmis olsalar da
mana/maksat hususunda hemfikir degildirler”ss diyerek meseleye giris yapar ve Mutezile’nin
goriisiinii soyle ozetler: Mutezile, insanin tek basina yasamayacak tarzda sosyal bir varlik oldugunu,
sosyallesmek icin de meramini anlatmak iizere bir araca muhtag oldugunu, farkli yontemler mevcut
olsa da lafzin/konusmanin bunu gerceklestirmede en kolay yontem oldugunu savunur. Allah da bir
seyi irade ettiginde veya bir seyden hoslanmadiginda cisimlerde bu 6zel sesleri yaratarak meramini
ortaya koyar. Diger bir ifadeyle Allah’in miitekellim/konusucu olmasindan maksat meramini ortaya

koymak icin cisimde belli sesler yaratmasidir.+

Razi onlarin goriislerini 6zetledikten sonra Esarilerden bazi alimlerin onlara bu konuda itiraz
ettigi belirtir. Onlarin temel itirazi, bagkasiyla kdim olan bir kelamdan hareketle Allah’a miitekellim
demek dogru degildir. Nitekim baskasinda mevcut olan hareketten 6tiirii birinin hareket ettigini
soylemek tutarli olamaz. Razi, onlarin itirazina yer verdikten sonra bunun tutarh bir elestiri
olmadigim séylemek maksadiyla baz1 agiklamalara yer verir. Oncelikle bu itiraz mana acisindan da
lafiz/liigat agisindan da ele alinabilir. Mana agisindan bakildiginda Allah’in bir cisimde veya hayvanda
belli sesler yaratmaya kadir olmasi herkesin malumudur. Ayrica Allah'in, bu sesleri kendi iradesinin
ve hoslanmadigi seylerin gostergesi olarak ortaya koymasi imkansiz degildir. Razi her iki 6nermeden
hareketle mana ac¢isindan yapilan itirazin yersiz oldugunu soyler. Liigat acisindan bakildiginda ise
baska bir cisim lizerinde gerceklesen bir seyin Allah’a nispeti mtimkiin miidiir? Raz1 s6zliik agisindan
da bunun kullanilabilecegini belirterek “Mutezile’'nin iddia ettigi anlamda Allah’in miitekellim
olusunu biz de kabul ediyor, itiraf ediyor ve hicbir sekilde inkar etmiyoruz” diyerek Esarilerin bu
konuda Mutezile ile hemfikir oldugunu belirtir.ss Nitekim Tiikcede de “filan miiteahhit bu binalar
yapt1” dedigimizde bizzat onun gelip yaptigini kastetmeyiz, aksine yapilmasina olanak sagladigi i¢in
bu eylemi ona nispet ederiz. Bundan otiirii bir seyi yaratan, dogrudan o eylemi yapmasa dahi o
eylemin yaratana nispet edilmesi dil agcisindan problem tegkil etmez.

Razi, Mutezile’'nin goriisiine temas ettikten sonra Kerramiyye'nin konuyla ilgili diisiincesine
yer verir ve ardindan Esarilerin goriisiinii 6zetleyerek ihtilafli olduklar1 noktalara temas eder.
Kerramiyye'ye gore Allah ses ve harfleri kendi zatinda yaratir. Zira onlar, Allah’in hadislere mahal
olabilecegini diisiiniirler.¢ Diger bir ifadeyle Kerramiyye'nin elestiriye tabi tutulmasinin en temel
nedeni, Allah’in hadis varliklara mahal olabilecegine dair varsayimi ve zaman zaman O’nu bir cisim

kabul edip miisebbiheyi yansitacak sekilde meseleyi ele almalaridir.

Esarilere gore ise (a) kelam “nefiste kdim olan manadir” ve bu mana, kudrete, iradeye, ilme ve
itikada mugayirdir. (b) Allah i¢in bu anlamda kelam sifat1 s6z konusudur. (c) Bu mana kadimdir. (d)
Kelam tek bir manadan ibaret olmasina ragmen emir, nehiy, haber, istihbar ve nida diye

isimlendirilir. Esarilere nispet edilen temel bu dort goriis hususunda Mutezile ve Kerramiyye farkh

43 Razl, Halku'l-Kur’dn, 58.
44 Razl, Halku'l-Kur’dn, 58.
45 Razl, Halku'l-Kur’dn, 59.
46 Razl, Halku'l-Kur’dn, 60.
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diistinmektedir. Zira Razi'nin ifadesiyle “onlar, itikad ve iradenin haricinde mevcut olan bir manay1
inkar ederler. Kabul ettiklerini farz etsek dahi Allah’in bununla nitelenebilecegini kabul etmezler.
Bunu da kabul ettiklerini varsaysak kadim olusunu inkar ederler. Bunu da kabul ettiklerini farzetsek

onun bir mana olusunu inkar ederler.”+

Razi, yukarida Esariler ile Mutezile-Kerramiyye arasindaki temel farklara temas ettikten sonra

her bir meseleyi miistakil sekilde sdyle ele alir:s

(a) Mananin iradeye ve itikada mugayir olusu: Oncelikle kelam-1 nefsinin irade ve itkaddan
farkli bir sey olduguna daha 6nce temas edildigi i¢cin Razi o konuyu tekrar ele almaz ve 6nceki

aciklamalariyla yetindigini belirtir.+

(b) Allah’in kelam sifatinin olusu: Allah’in emir ve nehiyde bulunduguna dair bilgi, biitiin
peygamberlerden miitevatir sekilde aktarilmaktadir. Mucizeler vasitasiyla onlarin sadik oldugu
ortaya cikinca Allah'in emredici ve nehyedici oldugu kesinlesir. Fakat ardindan emir ve nehyin
lafizlara ve ibarelere doniik bir sey mi yoksa mana ve hakikate dair bir sey mi oldugu giindeme gelir.
Lafiz ve ibare olarak diisiiniilse dahi gercekte bu lafizlar medlil ve manalarin gostergeleridir. Bu
mananin itikad ve iradeden farkli oldugu daha 6nce tespit edildiginden ibarelerin medllii manadir
ve Allah hakiki anlamda bu manayla nitelenir. Boylece Allah “yap” diyerek degil, “yap” lafzinin
medliliiyle tekelliim etmis olur. Ardindan Razi, “biz bu manay1 hakiki emir ve hakiki haber diye
isimlendiririz” diyerek kendi kanaatlerini lafizlardan ziyade manadan hareketle ortaya koyar.s

Esarilerin yukarida dile getirilen aciklamalarina soyle itiraz edilir: “Peygamberlerin s6ziinden
hareketle Allah’in miitekellim oldugu nasil tespit edilebilir? Halbuki niibiivvetin ispati ancak Allah’in
miitekellim olusuna baghdir.” Razi bu itiraza yer verdikten sonra niibiivvetin sihhatinin Allah’in
miitekellim olusuna baghh olmadigini sdyler. Aksine bir insanin iddiasina uygun mucizelerin
gerceklesmesi, onun sadik oldugunu gosterir. Allah’in miitekellim olusunu bilmemiz veya

bilmememiz bundan bagimsiz bir seydir.5

(c) Kelam sifatinin kadim olusu: Sayet kadim degil de muhdes olsaydi ya kendisiyle ya
baskasiyla ya da mahalsiz sekilde kdim olacakti. Sayet Allah ile kdim olsa O'nun hadislere mahal
olmasi lazim gelir ki bu imkansizdir. Baskasiyla kaim olmasi veya mahalsiz gerceklesmesi de muhal
kabul edilir. Dolayisiyla Razi'ye gore Allah’in sifat1 olan kelamin kadim olmasi gerekir. Tabii ki bu
durumda Mutezile'nin goriist akla gelebilir, onlar kelamin baskasiyla kaim oldugunu iddia etmislerdi
ve Razl daha 6nce onlarin goriislerini makul gérmiistii. Razi bu itirazi da ele alir ve onlarin gorisiiniin
burada yaptigimiz aciklamalarla ilgisi olmadigini soyler. Zira onlar, baskasiyla kdim olan kelamu,

Allah’in ses ve harfleri yaratmasi seklinde agiklamislardi ki bunun akla aykiri oldugunu iddia etmek

47 Razl, Halku'l-Kur’dn, 60.
48 Razl, Halku'l-Kur’dn, 60.
49 Razl, Halku'l-Kur’dn, 60.
50 Razi, Halku’l-Kur’dn, 60-61.
51 Razi, Halku’l-Kur’dn, 61.
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zordur.s2 Fakat bizzat Allah’in kelaminin bagkasiyla kaim olmasi hulil anlamina gelecektir ki bunu

kabul etmek pek miimkiin degildir.

Razi, ardindan Esariler ile Mutezile arasindaki farka temas eder ve Esarilerin pek ¢cogunun niza
mahalline vakif olmadigindan Mutezile’yi yanlis sekilde elestirdigini savunur. Esariler, Allah talep ve
hiikme delalet etmek icin lafizlar yarattiysa bu lafizlarin medldl ve mefh(imlar1 olmak zorundadir.
Talebe/emre delalet eden lafizlarin medlilunun irade olamayacagi, habere delalet eden lafizlarin
medliliiniin de ilim olamayacagi bizzat Razi tarafindan tespit edildigi icin geriye Allah’la kaim olan
sifatlar kalmaktadir. Esarilere gore bu lafizlarin medliilii olan manalar Allah’in kelami olup O’nunla
kdimdir. Mutezile ise Hayy olan Allah’in baskasiyla kdim olan bir kelamla miitekellim olmasini caiz
gormektedir. Burada kastettikleri husus Allah’'in bir cisimde ses ve harfler yaratarak konusmasidir.
Razl bunun hak ve dogru oldugunu belirttikten sonra bazi Esarilerin, bagkasiyla kaim olan kelamla
Allah’in miitekellim olusunu miimteni gérmelerini de dogru bulur. Diger bir deyisle o, her iki ekoliin
farkl seyleri kastederek boyle bir yargida bulundugunu 6ne siirerek her iki ekoliin de iddiasinda

hakli oldugunu ifade eder.s

(d) Allah’in kelaminin tek olmasi ve buna ragmen emir, nehiy ve haber diye isimlendirilmesi:
Razi'ye gore biitliin kelamlar temelde habere dayanir. Zira emir dedigimiz husus “bir insan soyle
yaparsa ovgiiye mazhar olur, terk ederse yergiye mazhar olur” anlamindadir. Nehiyde de ayni 6zellik
s6z konusudur. Dolayisiyla biitiin kelamin mercii birdir ve o da haberdir. Bundan ottiri Esariler,

Allah’in kelaminin tek oldugunu, ¢oklugun ise taalluk agisindan gerceklestigini iddia ederler.s

Razi, Esari ve Mutezile'nin ayristig1 temel dort noktaya temas edip kendi kanaatini ortaya
koyduktan sonra Mutezile'nin delillerine detayl sekilde temas eder. Normalde yazarlar, kendi
delillerini 6n plana ¢ikarip hasmin delillerinin zayif yonlerine temas ederken Razl tam aksine
Esarilerden ziyade Mutezile’'nin delillerine yer verir ve ardindan biitiin delillerle hesaplasarak
itirazlarini ve cevaplarini ortaya koyar. Biz de konunun devaminda Mutezile tarafindan dile getirilen
akli ve nakli delilleri ve o iddialara Razi'nin verdigi cevaplar kisaca ele alip degerlendirmeye
calisacagiz.

2.3. Kelamullahin Hadis Oldugunu iddia Edenlerin Delilleri

Cehmiyye ve Mutezile'nin kelamullah1 muhdes kabul ettigi, Kerramiyye’nin bir acidan kadim,
diger acidan hadis kabul ettigi bilinmektedir. Bu goriise sahip olanlar temelde akli deliller 6ne
stirmiis olsalar da pek ¢ok nakli delil de zikrederler. Razi de onlar tarafindan dile getirilen delilleri
nakli ve akli olmak iizere tasnif ederek ele alir. Biz de onun tasnifine bagh kalarak kisaca delillere yer

vermeye calisacagiz.

52 Razi, Halku’l-Kur’dn, 61.

53 Razi, Halku’l-Kur’dn, 62.

54 Teftdzani, Razl'nin biitiin kelam1 habere irca etmesini elestirmesine ragmen makul bir ¢6zlim ortaya koymaz ve bu
meselenin akli degil semi oldugunu vurgular (Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 4/163).
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Nakli Deliller:

1. Allah, kitabinda Kur’dn’in zikir oldugunu ifade eder. Dolayisiyla mantikta soyle akil

yuritilir: “Kur’an zikirdir”, “her zikir muhdestir”, sonug olarak “Kur’an muhdestir.”ss

2. Nahl 40. Ayette “biz bir seyi irade ettigimizde “ol” deriz ve o da oluverir” denilir. Oncelikle
bu ayette Allah’in iradesinin gerceklestiginden, sonra da ona “ol” deyip onu varliga ¢ikardigindan
bahsedilir. Dolayisiyla “ol” kelimesi iradeden sonra geliyorsa onun hadis oldugu anlasilir. ikincisi “fe-
yeklinu (o da oluverir)” denilirken “hemen akabinde” anlamina gelen “fa” harfi ile beraber
kullanilmis, bu da “kun” kelimesinden hemen sonra varligin ortaya ¢ikmasi gerektigini ortaya koyar.
Diger bir ifadeyle varligin ortaya ¢cikmasindan hemen 6nce gerceklesen “kun” lafzinin muhdes olmasi
lazim gelir. Ugiincii olarak bir seyi yaratmak istediginde Allah’'in “kun” diyecegi ifade edilir, bu kelime
“kef” ve “nlin” harflerinden miirekkeptir. Pesi sira gelen iki harften olustugu icin onun muhdes olmasi

ve boylece kelamulldhin da hadis olmasi gerekir.ss

3. “Rabbin meleklere dediginde...” ayetinde zaman zarfi olan “iz” edati kullanilir. Bu da Allah’in
sozuniin belli bir zamanda séylendigini gosterir ve belli bir zamana bagli olan her kelamin muhdes

olmasi gerekir.s?

4. Kur’an’da “ayetleri muhkem kilinmis, sonra da tafsil edilmis (agiklanmis) bir kitaptir” denilir.
Baska bir ayette “biz onu Arapca bir Kur’an olarak indirdik” diye ifade edilir. Bu ve benzeri ayetler
Kur’an’in sure, ayet, harf ve ibarelerden olustugu anlamina gelir. Bir de kelamullahin bazen Arapga
bazen Ibranice oldugu goriiliir. Biitiin bu bilgiler kelAmullAhin muhdes ve mahlik oldugunu

gosterir.ss

5. Tevbe siiresinin 6. Ayetinde de ifade edildigi iizere kelamulldhin mesmd, yani isitilen bir sey
oldugu ifade edilir. Duyulan seyin ses ve harf olmas1 gerekir ki ses ve harflerin muhdes olusunda

herhangi bir siiphe yoktur.s°

6. Kur’anin mucize olusu hususunda immet icma etmistir. Akli olarak mucizenin kadim olmasi
miimkin degildir. Dolayisiyla Kur'an’in muhdes oldugu asikardir. Aksi taktirde mucizenin, davadan
yani neye meydan okuyorsa ondan 6nce olmasi lazim gelir ki bu aklen tutarli degildir.so

7. Kur’an tenzil, inzal, miinezzel gibi seylerle nitelenir. inen ve indirilen bir seyin hadis olmasi

gerekir.s1

8. Hz. Peygamber, sahih hadislerde “ey Kur’an’in Rabbi”, “ey Taha ve Yasin'in Rabbi” gibi
ifadeler kullanir. Tanrisi olan her seyin muhdes ve mahliik olmasi gerekir.s2

55 Kadi Abdulcebbar, Serhu ustili’l-hamsa, 375.; Razl, Halku’l-Kur’dn, 64.

56 Kadi Abdulcebbar, Serhu ustili’l-hamsa, 417; Razi, Halku’l-Kur’dn, 65.

57 Razi, Halku’l-Kur’dn, 66.

58 Kadi Abdulcebbar, Serhu ustili’l-hamsa, 377; Razi, Halku’l-Kur’dn, 66.

59 Kadi Abdulcebbar, Serhu ustili’l-hamsa, 403-405; Razi, Halku’l-Kur’dn, 66.
60 Kadi Abdulcebbar, Serhu ustili’l-hamsa, 205; Razi, Halku’l-Kur’dn, 66.

61 Kadi Abdulcebbar, Serhu ustili’l-hamsa, 375; Razi, Halku’l-Kur’dn, 66.

62 Razi, Halku’l-Kur’dn, 67.
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AKli Deliller:

1. Ister harf/ses olsun ister nefiste kaim olan mana olsun emrin kadim olmas1 miimkiin
degildir. Clinkili ezelde muhatap yok iken emir ve nehiyde bulunmak sefeh ve delilik olarak kabul
edilir. Diger bir ifadeyle tek basina evde oturan birinin “filan kalk” veya “filan kalkma” demesi nasil
makul degilse Allah’in da ezelde muhatap olmadan emir ve nehiyde bulunmasi makul olamaz.
Ornegin Musa hayatta degilken Allah’in “Ey Musa! Ben senin rabbinim, ayakkabilarini ¢ikar” (Taha:

12) demesi ne kadar makul olabilir?e3

2. Allah Kur’an’da mazi (ge¢mis) kalibiyla fiiller kullanir. Sayet bu ifadeler kadim ise ezelden
oncesi, yani onun da mazisi olmasi lazim gelir ki ezeli olan bir seyin 6ncesi olamaz. Dolayisiyla bu

ifadelerin tamaminin hadis ve mahliik oldugu anlasilmaktadir.s4

3. Kelamullah kadim ve ezeli ise birine “namaz kil” diye emredince bu emrin de ebedi olarak
kisiye yonelmesi lazim gelir. Ciinkii kidemi sabit olan bir seyin yok olmasi imkansizdir. Ornegin
emredilen kisi sabah namazini kilsa veya 6lse veyahut kiyamet kopsa hala o emre muhatap olmus
olacaktir. Halbuki Allah birine bir seyi emredince ve o kisi, emredilen hususu yerine getirirse artik

emir ona yénelmez, bu sorumluluk ondan diismts olur.ss

4. Bitiin iimmet neshin caiz olusu hususunda icma etmistir. Nesih bir hiikmiin kalkmasindan
veya hiikmiin bittigini aciklamaktan ibarettir. Hangi anlamda kullanilirsa kullanilsin belli bir miiddet
sabit olduktan sonra ortadan kalkan bir seyin kadim olma olasilig1 yoktur. Zira kidemi sabit olan bir

seyin ortadan kalmasi imkansizdir.s6

5. Esarilere gore hiisun ve kubuh seridir. Her hiikiim, ilintili oldugu seye gore sabit olacagina
gore emredilen bir seyin teorik olarak nehyedilmesi veya nehyedilen bir seyin emredilmesi imkansiz

degildir. Halbuki bir seyin hem emredimesi hem nehyedilmesi muhaldir.6”

Razi biitiin delillere ve itirazlara yer verdikten sonra Mutezile tarafindan dile getirilen bu
delillere teker teker cevaplar verir. Oncelikle Mutezile’nin nakli olarak éne siirdiigii delillerin tamami
kelamin ses ve harflerden olusmasina yoneliktir. Zira onlara gore kelam lafiz ve seslerden ibarettir.
Halbuki Esariler kelam1 mana olarak tarif eder, ses ve harflerin de hadis oldugu kanaatindedirler.
Dolayisiyla Mutezile’'nin 6ne siirdigii nakli delillerin ve itirazlarin tamami Esariler icin gecersiz olup

ancak kelami ses ve harflerden ibaret géoren Hanbelilere yonelik giindeme gelebilir.ss
AKIi delillere gelecek olursak Razi 6zetle bunlara soyle cevap verir:

(a) Birinci delil kudretle ¢elismektedir. Zira ezelde kudret mevcut olmasina ragmen herhangi

bir eylem soz konusu degildir. Burada da kelam mevcut olmasina ragmen muhatap olmayabilir.

63 Razi, Halku’l-Kur’dn, 67.
64 Kadi Abdulcebbar, Serhu ustili’l-hamsa, 409; Razi, Halku’l-Kur’dn, 69.
65 Razi, Halku’l-Kur’dn, 69.
66 Razi, Halku’l-Kur’dn, 69.
67 Kadi Abdulcebbar, Serhu ustili’l-hamsa, 377; Razi, Halku’l-Kur’dn, 69.
68 Razi, Halku’l-Kur’dn, 70.

107



C.Kdsen & M.Koginkag - Fahreddin er-Razi'nin Halku’l-Kur’an Risalesi

Razi'ye gbre emir, talebi gerektiren bir sifattan ibarettir. Bundan 6tiirii o, “bu anlamdaki emrin ezelde

sabit olmasi neden imkansiz olsun?” diye Mutezile'ye itiraz eder.s

Baz1 Esariler, Allah’in ezeli olarak ileride varliga ¢ikacak insanlara emretmesi neden imkansiz
olsun? diye Mutezile'ye cevap verir. Bazilar1 da Hz. Peygamber’in hem dénemindeki insanlara hem
de kiyamete kadar yasayacak ama heniiz hayatta olmayanlara emir ve nehiyde bulundugunu éne
strerek bu itiraza cevap verirler. Fakat Razi, ashabi tarafindan dile getirilen her iki itirazi1 da tutarh
bulmaz. Ona gore birinci cevabi verenler azim ile talebi karistirmaktadirlar. Talebin oldugu yerde
muhatap olmak zorunda iken azmin oldugu yerde muhatap mevcut olmayabilir. Ornegin biri heniiz
dogmamis bir ¢cocugu icin ileride ilim talep etmesini azmedebilir, fakat ondan bu eylemi talep etmesi
ancak dogduktan sonra gerceklesebilir. Diger bir ifadeyle heniiz dogmamis ¢ocuguna bdyle bir
emirde bulunmasi pek miimkiin degildir. Razi, Hz. Peygamber’in hayatta olmayanlara yonelik emir
ve nehiyde bulunduguna dair iddiay1 da dogru bulmaz. Ona gére Hz. Peygamber, hayatta olmayanlara
yonelik emir veya nehiyde bulunmaz. Sadece ileride yasayacak insanlarin bu emir ve nehiylere
muhatap olacagini haber verir.?o Bundan o6tiirii “haberi cliimlelerde muhatabin varligi gerekmez”
denilir. Nitekim keldmulldhin hakikatte habere irca edildigine dair Esarilerin iddiasin1 da bu

baglamda degerlendirmek gerekir.

(b) Ikinci delile gelecek olursak Razi Allah’in alim olusunu 6ne siirerek bu itiraza cevap verir.
Nitekim Allah ezelde ileride alemi yaratacagini bilir. Alemi yarattiginda onun bilgisi alemin artik
yaratilmis olduguna taalluk eder. Diger bir ifadeyle degisim alimlikte degil ilmin nesnesi olan
maliimda gerc¢eklesir. Bu durumda nasil Allah’in alimliginin ortadan kalkmadigini ve hadis oldugunu
diisiinemiyorsaniz ayni sekilde harf ve ses olarak haberin ortaya cikmasi da bu sekilde diistiniilemez.
Diger bir ifadeyle Esarilere gore kelami nefsi zamanla mukayyet olmayan tek bir manadan ibaret
oldugu i¢in onun sonradan hadis olan zaman kipleriyle ortaya ¢ikmasi hadis olmasini gerektirmez.

Buradaki degisim kelam-1 nefside degil taalluklar: agisindan gerceklesmistir.”:

(c) Mutezile, kelamin ezell olmasi durumunda asla inkitaa ugramamasi gerektigi
kanaatindedir. Ancak Razl bu itiraza kudretle cevap verir. Allah’in kudreti ezelden ebede evreni
yaratmaya taalluk etmektedir. Fakat evreni yarattiktan sonra artik ortada bir taalluk kalmaz. Ciinkii
evren artik mevcut oldugu icin mevcut olan bir seyi tekrar var etmek imkansizdir. Bu diisiince
Allah’in kudretinin hadis oldugunu gerektirmedigi gibi kelamin da belli baz1 seylere taalluk etmesi
ve o seylerin yerine getirilmesinden sonra ona taallukunun kesilmesi onun hadis olmasini

gerektirmez.”

(d) Razl nesihle ilgili iddiay1 da bir 6nceki agiklamayla cevaplandirdigini soyler. Diger bir

ifadeyle tciincii ve dordiincii delile ayni paragraf icinde cevap verir. Ciinkii nesihle ilgili durumda da

69 Razi, Halku’l-Kur’dn, 70.
70 Razi, Halku’l-Kur’dn, 55.
71 Razi, Halku’l-Kur’dn, 70.
72 Razi, Halku’l-Kur’dn, 71.
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ayni husus s6z konusudur. Allah’in kelam1 ezeli olmakla beraber onun taalluk ettigi seyler zamanla

degisebilir ve bundan 6tiirii onlar hadis olabilir.7s

(e) Razl'ye gore Mutezile'nin kelamla ilgili 6ne slirdiigii besinci itiraz kudretle celismektedir.
Zira Allah miimkiin olan her seyi yaratmaya kadir iken bunlardan bir kismini yaratmis, diger kismini
yaratmamistir. Buna ragmen kudretin kadim oldugu disiiniiliir. Kudretle ilgili bu makul oluyorsa
neden ayni sey kelam i¢cin makul olmasin. Elbette teorik olarak bir seyin hem emredilmesi hem de

nehyedilmesi miimkiindir. Fakat Allah bir kismini emretmis, bir kismini da nehyetmistir.7+
Sonug¢

Kelamullah tartismasi Islam diisiincesi tarihinde uzun sure giindemde kalan meselelerden biri
olup gliniimiizde dahi bu baglamda tartismalarin devam ettigi miisahede edilmektedir. Bunun temel
nedenlerden biri, her ekoliin kavramlarin i¢ini farkl sekilde doldurmasi ve zaman zaman birbirlerini
anlamadan tenkit etmeleridir. Gorebildigimiz kadariyla ekollerin tamami Allah’t olumsuzluklardan
tenzih etmek icin yogun caba icindedirler. Bundan 6tiirii biitiin ekoller Allah’in kelamini prensip
olarak kabul etmekte, fakat keldm kavraminmi farkli baglamda degerlendirerek meseleyi ele
almaktadirlar. Burada en kilit kavram “kelam” lafz1 olup onu nasil tarif edeceginize gére diisiinceniz
farkhilik arz etmektir. Ornegin kelAmin ses ve harfler baglaminda anlasilmasi durumunda Allah’in
hadislere mahal olmasi s6z konusu olacaktir. Boyle bir probleme mahal vermemek i¢cin Mutezile,
kelamullahi Allah’in bir fiili olarak degerlendirirken bazi muhaddisler Allah’in celiline layik sekilde
keyfiyetinin bilinmeyecegine kaildir. Bazi alimler ise kelamullahi isitilen bir ses olarak
degerlendirmesine ragmen onu Allah’in kddim sifati kabul ederek tendkuz ifade eden bir diislinceye
sahip olmuslar. Zira onlar, meseleyi tam olarak ne akli ne de nakli sekilde vazedebilmislerdir. Esariler
ve Maturidiler ise kelamin; nefsi ve lafzl diye ikiye ayrildigini, hakiki kelamin insanin icinde bulunan
manalar oldugunu, lafizlarin ise yaz1 ve isaret dili gibi sadece o manalarin gostergesi oldugunu
savunmus ve boylece hem Allah’in keldm diye bir sifati oldugunu ikrar etmis hem de Mutezile
tarafindan dile getirilen itirazlarin lafza yonelik oldugunu vurgulayarak kendileri hakkinda gegersiz
oldugunu ispat etmislerdir. Diger bir ifadeyle Esarilere ve Maturidilere gore Allah, bildigimiz
anlamda Arapca harf ve sesler ile konusmamaistir. O, zatinda mevcut olan manalarla miitekellim olup
bu manalarin Arapga veya baska dile doniismesi O’'nun yaratmasi sonucunda ortaya ¢ikmistir. Sonug
olarak Esariler kelam-1 nefsi hususunda Mutezile’den ayrilmis olsalar da kelam-1 lafzi hususunda

Mutezile ile hemfikir olup onun Allah’in yarattig1 bir sey olduguna kaildirler.

73 Razl, Halku'l-Kur’dn, 71.
74 Razl, Halku’'l-Kur’dn, 71.

109



C.Kdsen & M.Koginkag - Fahreddin er-Razi'nin Halku’l-Kur’an Risalesi

Kaynakca
Ahmed b. Hanbel. Mesdilii'l-Tmdm Ahmed (Ebi Déavud Rivdyeti). Misir: Mektebetu Ibn Teymiyye,
1999.

Ahmed b. Hanbel. Mesdilii'l-imdm Ahmed (Oglu Abdulldh Rivdyeti). Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami,
1981.

Ahmed b. Hanbel. Mesdilii'l-imdm Ahmed (oglu Ebu’l-Fadl Rivayeti). Hindistan: ed-Daru’l-ilmiyye, t.y.
Askalani, Ibn Hacer. Fethu’l-béri ff serhi Sahihi’l-Buhari. Beyrut: Daru’l-Marife, 1956.

Bagdadi, Abdiilkahir. el-Fark beyne’l-firak. Beyrut: Daru’l-Afaki’l-cedide, 1977.

Bakillani, Muhammed b. Tayyib. et-Takrib ve’l-irsdd. Beyrut: Miiessetii'r-risale, 1998.

Eb{ Handife. el-Fikhu'l-ekber. Birlesik Arap Emirligi: Mektebetii’l-furkan, 1999.

Esari, Ebu’l-Hasan. el-Luma‘. Eb(i Zaby: Daru’l-Hukem4, 2021.

Ferrd, Ebl Yala. el-Udde fi ustlil-fikh. b.y.: y.y., 1990.

Hanbeli, ibn Receb. Serhu leli’t-Tirmizi. Zerka: Mektebetii’l-Menar, 1987.

ibn Teymiyye. Mecmii‘u’l-fetdva. Suudi Arabistan: Mecmau’l-Melik Fahd, 1995.

Kadi Abdulcebbar. Serhu usili’l-hamsa. Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013.
KAadi Iyaz. Tertibii’l-medarik. Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1998.

Kasani, Alduddin. Beddi‘u’s-sandi’. Beyrut: Daru’l-kiitlibi’l-ilmiyye, 1986.

Maturidi, EbG Mansir. Tevilatii'l-Kur’dn. Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2005.

Nevevi. el-Mecmi fi serhi’l-Miihezzeb. Dimask: Daru’l-fikr, t.y.

Razi, Fahreddin. el-I‘tikddat: Firaku’l-muslimin ve’l-miisrikin. ed. Ali SAmi Nessar. Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’'l-ilmiyye, t.y.

Razi, Fahreddin. Halku’l-Kur’dn beyne’l-Mu ‘tezile ve Ehli’s-stinne. Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1992.

Razi, Fahreddin. Kitdbu’l-Erba‘in f ustliddin. ed. Ahmed Hecazi es-Saka. Kahire: Mektebetii’l-
killiyyati'l-Ezheriyye, 1986.

RAzi, Fahreddin. Mefdtihu’l-gayb. Beyrut: Daru Thyai’t-turasil’l-arabi, 1999.

RAzi, Fahreddin. Me‘dlimu Usiliddin. Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi, 2019.
Serahsi, Muhammed b. Ahmed. el-Mebsiit. Beyrut: Daru’l-Marife, 1993.

Serahsi, Muhammed b. Ahmed. el-Usiil. Beyrut: Daru’l-Marife, t.y.

Sibtu Ibni’l-Cevzi. Mirdtu’z-zamdn fi tevarthi’l-a’ydn. Dimask: Daru’r-risaleti’l-Alemiyye, 2013.
Si1gnaki, Hiiseyn b. Ali. el-Kdfi Serhu’l-Pezdevi. Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2001.

Sehristani, Muhammed b. Abdilkerim. el-Milel ve’n-nihal. y.y.: Miiessesetii’l-Halabf, t.y.

Seybani, Muhammed b. el-Hasan. el-Asl. ed. Muhammed Boynukalin. Beyrut: Daru ibn Hazm, 2012.
Seybani, Muhammed b. el-Hasan. el-Cdmi‘u’s-sagir. Beyrut: Alemu’l-kiitiib, 1985.

Tahavi, Ebii Cafer. Metnu’l-Akideti’t-Tahdviyye. Beyrut: el-Mektebetii’l-islami, 1993.

Teftazani, Sa‘duddin. Serhu’l-Makdsid. ed. Abdurrahman Umeyra. Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1998.
Yavuz, Y. Sevki. “Halku’l-Kur’an”. TDV Islam Ansiklopedisi. Istanbul: TDV Yayinlari, 1997.

Yavuz, Y. Sevki. “Kelam”. TDV Islam Ansiklopedisi. 25/196-203. Ankara: TDV Yayinlari, 2022.

110



THEOSOPHIA Journal, 2024, Issue 9

Yiicesoy, Hayrettin. “Mihne”. TDV Islam Ansiklopedisi. 30/26-28. Ankara: TDV Yayinlari, 2020.

Zehebi, Muhammed b. Ahmed. Siyeru a‘ldmi’n-niibeld. Beyrut: Miiessesetli'r-risale, 1985.

111






Citation/©: Aklan, K. (2024). ibazi Alimlerin Kiraatleri Ele Alma Yéntemleri.
Theosophia, 9, 113-132.

DOI: 10.5281/zenodo0.14558201
Felsee, fafiyat, SosyalfB¥Beseri Bilimlr Derdis Received: 23.07.2024 - Accepted: 26.11.2024 - Published: 26.12.2024
E-ISSN: 2757-606X

ibazi Alimlerin Kiraatleri Ele Alma Yontemleri*

Kenan AKLAN™

0z: islam diinyasinda ad1 Haricilikle amilan, bazi inang doktrinleri ile paralel noktada duran ancak siddeti bir ara¢
olarak kullanmaktan kendilerini uzak tutmakla Haricilikten ayrismis bir goriintii veren Ibaziler giiniimiizde de
varliklarimi siirdiirmektedirler. Ancak sayica az olmalary; savaslar, siirglin ve cografi konum bakimindan diger
miintesiplerine uzaklik gibi nedenlerle ibazilerin, erken dénemde eser teliflerinin diger ekollere nispetle oldukea az
seviyede bulundugu anlasilmaktadir. Bu arastirmada giiniimiizde Umman’in resmi mezhebi sayilan, Zanzibar ve
Cezayir'in bazi kesimlerinde varligim siirdiiren [baziligin 6ne cikan bazi alimlerinin kiraat farkhihiklarin ele
almadaki yontemleri érnekler {izerinden tahlil edilecektir. Calismada 6ncelikle bazi alimlerin kiraatleri sadece
nakletmekle yetinmesi, kiraatleri isim zikretmeden aktarmalari, kiraatleri hiiccetlendirme yontemleri, eserlerinde
yer verdikleri kiraatlerle ilgili olumlu-olumsuz gériis belirtmeleri konular ele alinacaktir. Ardindan ibazi alimlerin
kiraatler arasinda tercihte bulunmalari, kiraatlere dair yonelttikleri elestiriler, eserlerinde miitevatir, saz, miidrec
ve miiteradif gibi ihtilaflar1 ne sekilde isledikleri gibi meselelerle ilgili genel bir cerceve cizilecektir. Son olarak
kiraatleri incelerken tercih ettikleri kavramlar ve kiraat alimleriyle ilgili rumuz ya da nisbe kullanmasi1 meseleleri

de yer verilecek konu basliklarindandir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Kiraat, Hiiccetii'l-kiraat, Kiraat Elestirisi, [bazilik.

Ibazi Scholars' Methods of Dealing with the Qiraat

Abstract: The Ibazis, whose name is associated with Kharicism in the Islamic world, stand in parallel with some of
the doctrines of belief, but they have a differentiated image from Kharicism by keeping themselves away from using
violence as a tool. However, it is understood that due to their small numbers, wars, exile, and geographical distance
from other adherents, the Ibazis produced very few works in the early period compared to other schools. In this
study, the methods of some prominent scholars of Ibaziism, which is now considered the official sect of Oman and
continues its existence in Zanzibar and some parts of Algeria, in dealing with giraat differences will be analyzed
through examples. First of all, the study will deal with the issues of Ibazi scholars' contenting themselves with only
narrating the Qiraat, narrating the Qiraat without mentioning any names, their methods of authenticating the Qiraat,
and their positive and negative opinions about the Qiraat they included in their works. Then, a general framework
will be drawn regarding the issues such as the preference of Ibazi scholars among the giraat, the criticisms they
directed towards the giraat, and how they dealt with disputes such as mutawatir, shad, mudraj, and interdifferent
in their works. Finally, the concepts they preferred while analyzing the giraat and the issues of their use of
nicknames or nisbahs related to the scholars of giraat are among the topics that will be included. We believe that
this study will serve the purpose of revealing the Ibazis' conception of the Qiraat.

Keywords: Qur'an, Qiraat, Hujjat al-qiraat, Criticism of Qiraat, Ibazism.
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Giris

Arastirmamizda erken donem miifessirlerinden Hid b. Muhakkem el-Hevvari (6l. 280/893
civar1) basta olmak iizere Ebd Muhammed Said el-Umani (6l. 500/1106’dan sonra), ibn Arik el-
Mi‘veli (6l. 1190/1777), Siileyman el-Kindl en-Nizvi (61. 1207/1792) ve Muhammed b. Y{suf
Ettafeyyis (6l. 1332/1914) adh énemli Ibazi alimlerin eserleri ve kiraat ilmi baglaminda goriisleri
esas alinacaktir. Calismanin ilk boliimiinde kiraatleri nakille yetinip herhangi bir yorum yapmamak
ya da okuyanina nispet etmemek konusuna temas edilecektir. Ardindan bir kiraatin sthhatini tespit
amach yapilan hiicceti ne sekilde kullandiklarina deginilecektir. Kiraatler arasindan tercihte
bulunmalart konusu o6rneklerle incelendikten sonra bir kiraat rivayetine elestiri getirip
getirmedikleri ve eger elestiri getirmislerse bunu ne sekilde yaptiklari yine 6rnekler iizerinden tespit
edilmeye calisilacaktir. Calismadaki amacimiz islenen konular ve érnekler yardimiyla ibazilerin
kiraat rivayetlerini ele alma metotlariyla ilgili fikir edinmeye vesile olmak ve kiraat tasavvurlarini

tespit etmektir.
1. Kiraatleri Sadece Nakletmekle Yetinmesi

ibazi alimler, eserlerinde kiraat ihtilaflarina yer verirken kimi zaman o kiraatlerle ilgili
degerlendirmelerde bulunmus, bazen de tercih ve gortislerini belirtmislerdir. Ayrica kiraat ihtilafinin
dogurmus oldugu anlam degisimlerine de temas etmislerdir. Ancak su unutulmamalidir ki kaleme
alinan eser eger ki uliimii’l-Kur’an veya kiraat bilgisi verilen tarzda bir eserse anlam degisimleriyle
ilgili yorumlarda bulunulmamasi dogaldir. Bu da gosteriyor ki daha ¢ok iceriginde kiraat ihtilaflarina

yer verilen tefsirlerde anlam degisikligine de yer verilmektedir.

Bu bashkta Ibazi alimlerin -ister miifessir olsun ister olmasin- eserlerinde kiraatleri
zikretmekle yetinip onlarla ilgili herhangi bir degerlendirmede bulunmamalari, ayrica kiraat ihtilafi

neticesindeki anlam degisikligine temas etmemeleri konusu 6rnekler lizerinden islenecektir.

Hevvari, tefsirinde genelde anlam degisikligine yol agan kiraatlere yer vermeyi tercih etmistir.
Dolayisiyla anlami etkilemeyen kiraatlerin onun tefsirinde yer bulmasi pek miimkiin olmamistir.
Miifessir, eserinde kiraat ihtilafina yer vermisse o ihtilafin yol actig1 anlam degisimini ¢ogu yerde ele
almistir. Bu yilizden Hevvari'nin, kiraati sadece zikretmekle yetindigi yerlerin sayis1 izahin verdigi
yerlere nispetle cok azdir. Sadece kiraat farkliligina deginmekle iktifa ettigi yerlere Fussilet

kelimesi 6rnek verilebilir. Nitekim

o« w \ﬁn

stiresindeki “Gsldl Ga 1528 e £ 545 3" dyetinde! bulunan “
Hevvari, ayeti zikrettikten sonra “Bu kelime ‘547 seklinde okunmustur.” diyerek cemi vezninde olan
mezklr kelimenin miifred olarak da okunduguna vurgu yapmistir.2 Kiraat kaynaklarina goz
atildiginda mezkir kelimeyi miifret okuyanin [bn Kesir, Ebi Amr, EbQi Bekir Su‘be, Hamza, Kisai,

“ - ‘—,in

Ya'kiib ve Halefii'l-Asir oldugu goriiliir.3 Ayetteki “< 52" kelimesi ¢ogul vezinde okundugunda anlami

“Onun bilgisi disinda meyveler tomurcuklarindan ¢ikmaz.” seklindedir. Tekil okundugunda ise “Onun

1 Fussilet 41/47.

2 Hd b. Muhakkem el-Hevvart, Tefsiru kitabillahi’l-‘aziz, thk. Said Serifi (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1990), 4/88.

3 Ebl Bekr b. Ahmed b. Masa Ibn Miicahid, Kitdbii’s-Seb‘a fi’l-kird’at, thk. Sevki Dayf (Misir: Daru’l-Medrif, ts.), 577;
Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Abdilgani el-Benna ed-Dimyati, ithdfii fiidaldi’l-beser bi'l-
kird’ati’l-erbe‘ate ‘asar, thk. Enes Mihre (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-limiyye, 2006), 2 /444-445.
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bilgisi disinda hicbir meyve tomurcuklarindan ¢ikmaz.” anlami ortaya ¢ikar. Goriildiigi gibi miifred-
cemi kalibinda bir anlam degisimi s6z konusuyken Hevvari, sadece kiraat farkliligini zikretmekle
yetinmistir. Ferra (6l. 207/822) ve Kurtubi (6l. 671/1273), ayetle ilgili miifred ve ¢ogul okuyuslari
zikrettikten sonra miifred de okunsa muradin ¢ogul oldugunu belirtmislerdir.# Taberi de (6.
310/923) kendisinin Kife kiraati olan “<21 5" seklindeki okuyusu benimsedigini séylemis, ancak her

iki rivayetin anlamlarindaki yakinliktan dolay1 dogru oldugunu belirtmistir.5

ibazi alimlerden Umani’'nin Kitdbii’l-Evsat isimli eseri, kiraatlerle ilgili oldugundan o, zaman
zaman sadece kiraati zikretmekle yetinmis, anlama dair yorumlarda bulunmamigtir. Ornegin Bakara
stiresindeki “Cialal ¢%="6 lafzinda bulunan ya’'nin (s) Hamza ve Hafs’in sakin, diger kurranin ise
“is%=” seklinde fetha okuduklarini soylemis, bu baglamda bagka bir izahta bulunmamistir.” Ancak
belirtmek gerekir ki Umani, mezkir érnegi “Ya Harfiyle ilgili BAb’lar” béliimiinde verdiginden dolay:
bu harfin sakin veya harekeli okunma durumlarinmi kiraat alimleri {izerinden incelemistir. Ayrica
mezkilr kiraat farkliligi herhangi bir anlam degismesine yol agmaz. Ciinkii miitekellim ya’sinin
harekelenmesi ya da sdkin kilinmasi anlami etkileyen farkliliklardan degildir. Diger taraftan
Umani'nin telifi, bir tefsir eseri olmadgi icin, ondan kiraat ihtilafi neticesinde degisen yorumlari
zikretmesini beklemek dogru bir yaklasim degildir. Dolayisiyla Umani’'nin eserinde bu tiir 6rneklere
¢okca rastlanmaktadir.

Mi‘vel?’'nin ulimu’l’-Kur’an konulu Tehzibii'l-kird’dt adli eserinde sadece kiraat vechini zikredip
herhangi bir yorumda bulunmadigi ¢ok¢a 6rnek bulunmaktadir. Nitekim Furkan stiresindeki “a "8
kelimesi bu kabilden bir érnektir. Mi‘veli, zikredilen kelimede sin’in (u+) kesre ile okundugunu, sin’in
(u+) zammesiyle “is 5% seklinde bir rivayetin bulundugunu ve bu sekilde telaffuz edenlerin Hamza ve
Kisai oldugunu belirtmistir.? Kiraat kaynaklarinda Mi‘veli'nin aktardigina paralel olarak mezkir

PR ARy

kelimeyi “la %" seklinde Hamza ve Kisai’nin okudugu bilgisi gegmektedir.10

Tefsirinde genellikle anlama etki eden kiraat ihtilaflar1 yaninda anlama herhangi bir etkisi
olmayan idgam, izhar, teshil, terkik gibi fonetik farkliliklara da yer veren Ettafeyyis’in tefsiri, kiraat
acisindan oldukga zengin bir muhtevaya sahiptir. Ettafeyyis’in tefsirinde sadece kiraatin zikredilip

hakkinda herhangi bir yorumda bulunmadigi ¢ok¢a 6rnek bulunmaktadir. Bu 6rneklerden biri Araf

4+ Ebli Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me‘dni’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ali en-Neccar - Ahmed Yisuf Necati (Beyrut:
Alemi'l-Kiitiib, 1983),15/371; Ebii Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi‘li-ahkdmi’l-Kurdn, thk. Ahmed el-
Berd{ini - ibrahim Etfayyis (Kahire: Daru’l Kiitiibi’l Misriyye, 1964), 15/371.

5 Ebli Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beydn an tevili’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 2000), 21/487.

6 el-Bakara 2/124.

7 Ebt Muhammed Hasan b. Ali b. Said el-Umani, el-Kitdbii'l-evsat fi ‘ulimi’l-kird@’at, thk. izzet Hasan (Dimask: Dari’l-Fikr,
2006), 397.

8 el-Furkan 25/61.

9 Muhammed b. Amir b. Rasid el-Mi‘veli, Kitdbii't-tehzib fi*-I-fesdhati ve’l-elfdz, thk. Abdullah b. Said b. Nasir el-Kanfibi
(Umman: Mektebetii Hazaini’l-Asar, 2017), 2/427.

10 {bn Miicahid, Kitdbii’s-Seb‘a, 466; Ebi Amr Osman b. Said b. Osman Dant, Kitabii't-teysir fi'l-Kirdati’s-seb’, thk. Halef Ham{id
Sélim $agdeli (Suudi Arabistan: Daru’l-Endiiliist li'n-Nesri ve't-Tevzl', 2015), 164. iceriginde kiraat-i agere’ye yer veren
eserlerde Hamza ve Kisai ile beraber Halef'in mezkir kelimeyi “is>%” seklinde okudugu bilgisi bulunmaktadir. Bk.
Dimyati, el-ithdf, 2/310.
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stiresindeki “Ga)l da3 &35 ayetidir.1? Ayetle ilgili yorumlara yer veren Ettafeyyis, sozlerinin
devaminda “bidll gy 455057 seklinde bir kiraatin bulundugunu sdylemekle yetinmis, ihtilafin

Ye B'\n

dogurdugu mana degisimine ise temas etmemistir.12 Miifessirin, dyetteki “(5a

kelimesinin “biall”
anlamina geldigini belirtmek icin bu vechi zikrettigi anlasilmaktadir. Miifessirlerin, bazi1 ayet
yorumlarinda mananin agik oldugu diisiincesiyle ayrica aciklama ihtiyacti duymadiklar
bilinmektedir. Kiraat kaynaklarinda bahsedilen okuyusla ilgili bir bilgiye rastlanmasa da
Zemahseri'nin (6l. 538/1144) el-Kessdfinda mezk{ir okumadan bahsedildigi goriilmektedir. Tipki
Ettafeyyis gibi Zemahseri'nin de bu ayette yer verdigi s6z konusu kiraat ihtilafiyla ilgili herhangi bir

yorumda bulunmamasi dikkati ¢eken bir husustur.13
2. Isim Zikretmeksizin Kiraat Rivayetini Aktarmalari

Ibazi alimlerin bazilan kiraatleri okuyanina nispet etmeyi genel bir metot olarak tercih
ederken bazi alimler kiraat vechini 6ncelemis, isim zikretme usuliinii benimsememislerdir. Konu,
ornekler iizerinden izah edilerek Ibazi alimlerin bu yéndeki yaklasimlar1 ortaya konmaya

calisilacaktir.

ibazi alimlerin, eserlerinde kiraatlere nasil atif yaptign kadar ele aldig1 okuyuslar1 hangi
yontemle inceledigi konusu onlarin kiraat tasavvurunu ortaya koymak bakimindan o6nem

A A A

tasimaktadir. Ibazi alimler, kiraatleri okuyanina nispet ettikleri gibi cogu kez “I 414 fiilini, bazen de
"&)'3"15 “afiak Jére, “guiai] Se 353"17; “le )5 8¥1s) "is)fé. \31"19’ "4\)5:, &"20, "'\)5:, adlan21) “e \_‘\;'J;j"zzl “O
18 (a3, s34 e (5,525 “ ) La2e, 6135 Alb (K027 (5 45728 “Ce (5300729 “aguiani Be) B Al J5730 ve b
<4’3”31 jfadelerini kullanmiglardir. ibazi alimler icerisinden Umani’'nin “s52” kelimesini digerlerine
nispetle daha ¢cok kullandig1 gézlemlenmistir. Mi‘vell’nin ise ekseriyetle “s & lafzimi kullandigini

soylemek miimkiindtr.

11 e]-A‘raf 7 /8. Meali: “O giin, tart1 haktir.”

12 Muhammed b. Y@isuf b. Isa b. Salih el-Hafsi el-Adevi Ettafeyyis, Himydnii’z-zdd ila dari’l-me‘dd (Uman: Viziretii't-tiirasi’l-
kavmi ve’s-sekafe, 1980), 6(2)/12-13.

13 Ebii’l-Kasim Carulldh Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamizi’t-tenzil ve uyini’l-ekavil fT viicihi’t-
te'vil (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 2009), 356.

14 Ornekler icin bk. Hevvari, Tefsiru kitabillahi’l-‘aziz, 1/83, 546, 3/202, 4/202; Umani, el-Kitabii’l-evsat, 47, 51, 52, 123;
Mi‘vell, Kitdbti't-tehzib, 2 /224; Ettafeyyis, Himydnii’z-zdd, 2 /479.

15 Ornek kullanimlar icin bk. Umani, el-Kitabii'l-evsat, 1/149, 251, 2 /304, 307; Ettafeyyis, Himydnii’z-zad, 2 /479.

16 Ornek icin bk. Hevvari, Tefstru kitabillahi’l-‘aziz, 38; Umani, el-Kitabiil-evsat, 76.

17 Hevvari, Tefstru kitabillahi’l-‘aziz, 1/38.

18 Hevvari, Tefsiru kitabillahi’l-‘aziz, 1/64.

19 Hevvari, Tefsiru kitdbillahi’l-‘aziz, 1/65.

20 Hevvari, Tefsiru kitdbillahi’l-‘aziz, 1/77.

21 Hevvari, Tefsiru kitabillahi’l-‘aziz, 1/77.

22 Hevvart, Tefsiru kitdbillahi’l-‘aziz, 1/82.

23 Hevvari, Tefsiru kitdbillahi’l-‘aziz, 1/84.

24 Umani, el-Kitabii'l-evsat, 144.

25 Umani, el-Kitdbii’l-evsat, 122, 143, 148, 150, 151, 155, 156.

26 Hevvari, Tefsiru kitdbillahi’l-‘aziz, 1/149.

27 Umani, el-Kitabii’l-evsat, 156.

28 Mi‘veli, Kitdbii't-tehzib, 1/251.

29 Mi‘veli, Kitabii't-tehzib, 2 /226.

30 Ettafeyyis, Himydnii’z-zad, 9(1)393.

31 Hevvari, Tefsiru kitdbillahi’l-‘aziz, 4/202.
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Hz. Yakib ile ogullar arasindaki diyalogda Allah’in en hayirli koruyucu oldugu ifade edilen
Yasuf stresindeki “Ussls 5a 2" ayetiyle3? ilgili Hevvari, iki vechin bulunup bunlardan birincisinin
“Bads %A A", jkinci vechin ise “Gsla %A 4 seklinde oldugunu aktarmistir. Ism-i fail ve mastar
okunmak siiretiyle tezahiir eden bu iki vechi zikreden Hevvari, mezk{r kiraatleri kimin okuduguyla
ilgili bir bilgi vermemistir.33 Kiraat kaynaklari incelendiginde “Uais” seklinde mastar okuyanlarla ilgili
Nafi', ibn Kesir, Ebi Amr, Ibn Amir ve Eb( Bekr Su‘be disinda herhangi bir isim zikredilmemistir. 34
Hevvari, goriildigii iizere mezkir kiraati kimlerin okuduguna dair bilgi vermemis, “Usis” seklinde
mastar vezninde okundugunda “Allah’in muhafazasi her bir muhafazadan daha hayirhdir.” anlamina
gelecegini sdylemekle yetinmistir. sm-i fail vezninde il seklinde okundugunda ise “Siiphe yok ki
Allah, muhafaza eder ve o muhafaza edenlerin en hayirlisidir.” seklinde bir anlam ortaya ¢ikacagini
soylemistir.3> Hevvar?’nin tefsirinde, okuyanlarinin zikredilmedigi 6rneklerin ¢oke¢a yer aldigin

soylemek miimkiindir.

Benzer bir durum Mi‘veli’'nin eserinde de gozlemlenmistir. Mi‘veli, okuyanina nispet etmedigi
kiraatleri genelde “Tg & lafziyla ifade etmistir. Nitekim A‘raf siresindeki “adfs (2”36 lafz1 sozii edilen
duruma ornek teskil etmektedir. Mi‘veli, zikredilen fiilin ta (<) ve kafin (&) seddesiyle “adh =3
seklinde okundugunu séylerken, kimlerin okuduguyla ilgili bilgi vermemis, “is #” lafziyla mechul
sigada ifade etmekle yetinmistir.3” Mezk{r kiraatle ilgili kaynaklarda Hafs harig btitiin kurranin “Caa”
seklinde sadece kaf'in (&) seddesiyle okudugu, ibn Kesir'in ravisi olan Bezzi'nin ise kaf () ile birlikte
td'y1 (<) da seddeli olarak “Cadlh »” seklinde telaffuz ettigi bilgisi gecmektedir.38

Ettafeyyis genel itibariyla kiraatleri okuyanina nispet etme metodunu benimsemis olsa da
onun eserinde sadece kiraati zikretmekle iktifa ettigi bircok 6rnek mevcuttur. Seytanin, Hz. Adem ve
Havva ile olan diyalogunda kendisini masum gosterme cabasinin anlatildigt Araf stresindeki
“Laganlis” lafz139 konuya dair ornek teskil etmektedir. Ettafeyyis bahsedilen lafizla ilgili “\s&! adly” ve
“dy Lgxdi3” seklinde iki kiraatin daha oldugunu belirtmesine ragmen kimlerin okuduguna dair
herhangi bir bilgi vermemistir.4® Mezkir iki kiraatten -tespit edebildigimiz kadariyla- sadece
“di Ligxd3” rivayeti Ebi Hayyan tarafindan aktarilmigtir.41

Bu bashkta ibazi limlerin, eserlerinde temas ettikleri kiraatleri okuyanina nispet etmemesi

durumu 6rneklerle incelenmistir. Konuyla ilgili yer verilen ibazi alimlerden miifessir olanlarinin

32 Yisuf 12/64.

33 Hevvari, Tefsiru kitdbillahi’l-‘aziz, 2 /276.

34 [bn Miicahid, Kitdbii’s-Seb‘a, 350; Dimyati, el-ithdf, 2/150.

35 Hevvari, Tefsiru kitdbillahi’l-‘aziz, 2/276. Bir diger Ibazl miifessir Ettafeyyis, ayetteki kiraat farklihgina deginirken ilgili
vecihleri kimlerin okuduguyla ilgili bir bilgi vermis ayetle ilgili iki sz kiraate daha yer vermistir. Bunlardan birincisi
A‘mes’in “Béa 3 W& seklinde okumasidir. Bu durumda “Léls” kelimesi “%:” kelimesinden sonra ikinci haber olarak
takdir edilmistir. Ettafeyyis'in aktardig ikinci saz kiraat ise Eb(i Hiireyre'ye nispet ettirdigi “&uadall ‘s & kiraatidir. Bk.
Ettafeyyis, Himyanii'z-zad, 8(2)/184.

36 el-A'raf 7/117.

37 Mi‘veli, Kitdbii't-tehzib, 2 /328.

38 [bn Miicahid, Kitdbii’s-Seb‘a, 290; Dimyati, el-ithdf, 2 /58.

39 el-A'raf 7/21. Meali: “(Seytan), ikisine de yemin etti.”

40 Ettafeyyis, Himydnii’z-zdad, 6(2)/35.

41 Muhammed b. Y@isuf b. Ali b. Yiisuf b. Ebii Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrii’l-mubhit fi’t-tefsir, thk. Adil Ahmed Abdiilmevciid -
Al Muhammed Muavviz (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1993), 4/280.
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anlama etkisi baglaminda yer verdikleri kiraat farkliliklarinda bazen o kiraati okuyan alimi
zikretmedikleri goriilmiistiir. Sonuc itibariyla Ibazi alimlerin kiraat vechini kimin okuduguna dair
her zaman bilgi vermemelerinin, onlarin kiraatleri ele alis tarziyla ilgili metodunu resmetmesi

acisindan 6nemli bir yer tuttugu soylenebilir.
3. Kiratleri Hiiccetlendirme Metotlari

Hiiccet (aal) veya ihticAc (zaia)), lugatte “delil, delil getirmek ve bir konuyu ispat etmek i¢in
bir seyi delil ve hiiccet saymak, kastetmek” gibi anlamlara gelmektedir.42 Kiraat literatlriinde ise
“senet, mushaf ve dil gibi unsurlar1 delil gdstermek suretiyle kiraat ihtilaflarinin sihhatini a¢iga
¢ikarmak, s6z konusu ihtilaflarin tercihine neden olan illet ve hiiccetleri incelemek” seklinde

tanimlanmistir.43

Gerek hiiccet gerekse ihticAc kavrami, kiraat farkhliklarina eserlerinde yer veren Ibazi
miielliflerin de iginde bulundugu bir¢ok alim tarafindan ¢esitli isimlerle zikredilmistir. Nitekim
yukarida tanimi yapilan hiiccet ve ihticac kavramlar gibi kiraatleri gerekgeleriyle delillendirmek
anlaminda “tevcih (4 3)"44, “illet” (:\1,‘-),45 farkl kiraatler icerisinden seckide bulunmay: ifade eden

“tercih (z>_%)” ve “ihtiyar (Ua))”46 kavramlari da kullanilmistir,

Hiiccet olgusu, oncelikle kiraatin sahihini sakiminden, miitevatiri saz olandan ayirmak, keza
miitevatir kiraatlere karsi sunulabilecek elestiri ve ¢esitli arglimanlara cevap niteliginde savunma
faaliyetinin yani sira, kiraat ihtilaflarinin meydana getirdigi anlam degisimlerinin sunulmasi gibi
nedenlerden 6tiirti uygulanmistir. Hiiccet faaliyetinde 6ncelikle yetler, sonrasinda sirasiyla hadisler,
sahabe ve tabiin kiraatleri, mushaf imlasi, lehge farkliliklari, siirler ve Arap dilinden yararlanilmistir.
Bu baslikta Ibazi Alimlerin hiiccet baglaminda yukarida sozii edilen unsurlardan ne derece istifade

edip eserlerinde yer verdikleri, 6rnekler iizerinden incelenecektir. Ancak ¢alismanin kapsami goz

42 Eb(i Abdirrahman b. Amr b. Temim el-Ferahidi Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahz(imf, brahim es-Sdmerrat
(Riyad: Darii’l-Hilal, 2009), 1/286; Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdniil-Arab, nsr. Abdullah Ali el-Kebir,
Lisanii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1994), 2/226; Semseddin Sami, Kdmiis-1 Tiirkf (Istanbul: ideal Yayincilik, 2017), 751;
Cemil Kiiciik, “Miitevatir Kiraat imamlarinin Kiraatleri Tercth Yontemi”, Van flahiyat Dergisi 10/17 (Aralik 2022), 53.

43 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedant Ibn Faris, Mu‘cemii Mekayfsi’l-
ltiga, thk. Abdiisselam Muhammed Har{n (Kahire, 1972), 2/30; Muhammed bin Eb{ Bekir er-Razi, Muhtdrti’s-Sthah, thk.
Yasuf es-Seyh Muhammed (Beyrut: el-Mektebeti'l-Asriyye, 1999), 1/21; ibn Manzir, Lisdniil-Arab, 2/226; Kiiciik,
“Miitevatir Kiraat Iimamlarinin Kiraatleri Tercth Yéntemi”, 53; Thsan Siitsurup, Sa‘lebi’nin el-Kesf ve’l-Beydn Tefsirinde
Kiraatlere Yaklasimi, ed. Kenan Aklan - Resul Akcan (Ankara: Son¢ag Akademi, 2023), 173.

44 Sozliikte bir tarafa ya da bir hedefe yonelmek, yoneltmek, dogru yolu géstermek, birini seckin kilmak gibi anlamlara gelir.
Bk. Miitercim Asim Efendi, Kdmus Terciimesi (el-Okydniisiil-basit fi tercemeti’l-Kamiisi’l-muhit) (istanbul: Asitane
Nesriyat, ts.), 3/751-752; Anton Nu‘ma, el-Miincid fi’l-liigati’l-‘Arabiyye el-mu‘dsira (Beyrut: Darii’l-Masrik, 2008), 1508-
1510; Omer Baskan, Tefsirin Bilgi Alanlarindan Biri Olarak Anlami Etkileyen Kiraat Farklihiklarinin Tevcihi -el-Muharraru’l-
Veciz Ornegi- (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015), 77. Istilahta ise “Kelami, hasmin keldmina aykiri olarak séylemek ya da
bir kelamy, olasi iki anlama gelecek sekilde ifade etemtktir.” Bk. ibn Faris, Mu‘cemii Mekdyisi’l-liija, 6/88; es-Seyyid es-
Serif Ebu’l-Hasen Alf b. Muhammed el-Ciircani, et-Ta rifat (Beyrut -Liibnan: Daru’l Kiitiibi’l iimiyye, 1983), 133; Siitsurup,
Sa‘lebi’nin Kiraatlere Yaklasimi, 173.

45 Sozliikte bir seyin sebebi, gerekee, saik, hastalik gibi anlamlara gelen illet, herhangi bir kiraate neden olan unsura denir.
Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-‘Ayn, 3/220; {bn Manzir, LisGnii’l-Arab, 11/467-474.

46 Spzliikte “Iki sey arasindan birini segmek, digerinden iistiin tutmak” gibi anlamlara gelirken 1stilahta “Senet, ravi ve
mushaf imlasi yoniinden daha kuvvetli ve meshur olan iki veya daha fazla kiraatten birini digerlerinden tstiin tutmak ya
da segmek” seklinde tanimlanmustir. Bk. Ebii’l-Kasim Carullah Mahmiid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, Esdsi’l-
beldga, thk. Muhammed Basil Uytin es-Stid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1988), 1/338; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab,
5/142.
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oniinde bulundurularak Ibazi alimlerin hiiccet olgusuna yaklasimlari birer oérnek iizerinden
degerlendirmeye tabi tutulacak. Dolayisiyla her bir ibazi alim i¢in ayr ayr1 érneklendirme yoluna

gidilmeyip genel cer¢cevede konu ele alinmaya calisilacaktir.

Hiiccet unsuru i¢in istifade edilen kaynaklarin basinda 6ncelikle dyetle ihticic gelmektedir.
Ibazi Alimler zaman zaman kiraat farkhligiyla ilgili baska ayeti hiiccet olarak kullanmistir. Konuyla
ilgili ilk 6rnek, Mi'mindn stresindeki “aﬂ\ Sl &y ayetidir.#” Ayetteki “eajii\” lafzinin bazi kurra
tarafindan merfi olarak "éa)ﬂ\” seklinde okundugunu aktaran Hevvari, ilgili okuyusa Buriic
stiresindeki “usall G5l 5Y ayetini*8 delil gostermistir.49 Kaynaklarin bildirdigine gore “a}i"’ lafzini
kurra mecrir okurken Eb{i Ca‘fer, ibn Muhaysin, ibn Kesir'in tariklerinden ismail ve Eban b. Tagleb
merfli olarak “& A seklinde okumuslardir.5¢ Diger kiraat kaynaklariyla mukayese edildiginde
Hevvar?’nin naklinin seb‘a imamlar1 disindaki Eb(i Ca‘fer; miitevatir kiraat imami olmayan bazi
kimseler veya miitevatir kiraat imaminin tariki olan kisilerin okuyusu oldugu goriiliir. Ebi Hayyan
el-Endeliisi (6l. 745/1344) ve Semin el-Halebl (6. 756/1355), 'e-uﬁ\ kelimesinin mecrir

« o ¥n
)

okunmasinin sebebini “Js lafzindan sifat olmasina baglarlar. Ciinki Allah’tan gelen biitiin hayirlar

arstan iner. Merfli okunmasi durumunda ise iki goériis bulunmaktadir: Birincisi, yukarida zikredildigi
gibi mezkir kelime “_i @) lafzindan sifattir. Ancak medih nedeniyle “a A" kelimesi i‘rabdan kesilmis
ve gizli bir miibtedanin haberi olmakla merf sayilmistir.>! Halebi, anlam bakimindan her iki kiraate

\n

de uygun olmakla bu gériisii daha giizel buldugunu belirtir. Ikinci gériiste ise “a A" lafz gerideki

“& " kelimesinden sifat olmakla merfudur.52

Ayetle ihticaca diger bir 6rnek ibazi miifessir Ettafeyyis’in eserinden verilebilir. Nitekim Fatiha
stiresindeki “cd) 235 & dyetindekis3 kiraat farkliigina deginen miifessir, Asim ve Kisat'nin “l&”
seklinde elif () ile okuduklarini aktardiktan sonra “4 a3 5315 Ui (il i GG Y 257" Ayetiyle, 5+ ilgili
kiraati hiiccetlendirmistir.55 Ardindan “¢xd o 32 Sl” seklindeki elif’siz (') okuyusun diger kiraate gore
mubhtar goriis oldugunu ti¢ kaynakla delillendirmistir:

1. “die” seklindeki elifsiz okuyusun bir ihticAc noktast Mii'min stiresindeki “a 3l &l cal”
dyetidir.5¢ Cilinkii bu dyette kastedilen “giin” de kiyamet giiniidiir.57 Melik kavrami, malik kavramina
gore daha umumidir. “Malik”, daha ¢ok bir mala veya topraga sahip olma anlaminda iken “melik” ise
“Emri altindakilere bir seyi emretme veya yasaklama bakimindan tasarruf sahibi” seklinde daha

genel bir anlam igerir.58

47 el-Mi’'mintin 23/116.

48 el-Biirtic 85/15.

49 Hevvari, Tefsiru kitdbillahi’l-‘aziz, 3/154.

50 Muhammed b. Yisuf el-Endeliisi Ebti Hayyan, el-Bahru’l-mubhit fi’t-tefsir, thk. Sidki Muhammed Celil (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1999), 7/589; Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Yisuf b. {brahim Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-mastn f ‘ulimi’l-kitabi’l-
mekniin, thk. Ahmed Muhammed el-Harrat (Dimask: Daru’l-Kalem, 1986), 8/375.

51 Eb( Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 7/589; Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-mastin, 8 /375.

52 Semin el-Halebf, ed-Diirrii’l-masiin, 8/375.

53 el-Fatiha 1/4.

54 el-infitar 82/19.

55 Ettafeyyis, Himydnii'z-zad, 1/141.

56 el-Mii'min 40/16.

57 Ettafeyyis, Himydnii'z-zad, 1/141.

58 Zemahserd, el-Kessdf, 28; Ettafeyyis, Himydnii’z-zdd, 1/141.
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2. Ettafeyyis, “4ls” kiraatini, direkt Restilullah’a nispet etmistir.5° Yani arada herhangi bir
sahabe veya tabiin ismi zikretmemistir. Dolayisiyla mezkir kiraatin ihticaci hadisle olmustur.
3. “dl” kiraati, Mekke ve Medineli kurrdnin okuyusudur. Bu maddeye gore de elif’siz

okuyusun ihticacini sahabe ve tabiin kiraatleri baglaminda degerlendirmek miimkiindiir.

Ettafeyyis, iki kiraat arasindan “4l” kiraatinin bir diger tercih sebebinin “tazim” oldugunu
soyler. Ciinkii anlami itibariyla “malik”, insanlarin sahip olabilecegi ve diledigince tasarrufta
bulunabilecegi seylerde miimkiindiir (a‘yan-i memliike). “Melik” ise emir altina alinabilecek seylerde
s0z konusudur (a‘yan-i me’'mfiire). Bu da dogal olarak “melik” kavraminin daha umumi anlamda

istimal edilmesi sonucunu dogurur.6°

Kiraat vechini delillendirmek amaciyla hadis ve sahabe kiraatiyle ihticaca Ettafeyyis 6rneginde
oldugu gibi Hevvari de eserinde basvurmustur. Ancak onun tefsiri incelendiginde hadisle ihticaca,
cok az yer verdigi goriliir. Tespitlerimize gére Hevvari'nin kiraatlerin istidlaliyle ilgili sahabeden en
cok ihticicda bulundugu zat, ibn Mes‘id’dur.6! Bununla birlikte Ubey b. Ka’b ve ibn Abbas da

Hevvari'nin ihticac noktasindan en ¢ok yararlandigi sahabilerdendir.62

Ettafeyyis’'in hadisle ihticAcina yukarida yer verilen Fatiha stiresindeki “cxdl) o5 <la” Ayeti,
Hevvari icin de 6rnek teskil etmektedir. Nitekim 6ncelikle “4l&” seklinde elif'siz okunma rivayetini
aktaran Hevvari, bu kelimenin Hz. Peygamber, Hz. Eb{ Bekir ve Hz. Omer tarafindan elif ile “<ils”
seklinde okundugunu soylemistir. Ayrica “&&” seklinde elifli ve kef (&) harfinin fethasiyla miinida
olarak okundugunu da soyleyen Hevvari, mezkir kiraatleri kimin okuduguna dair bir bilgi
vermemistir.63 Hevvari'nin Hz. Peygamber, Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer’e dayandirdigi rivayetle ilgili

hadis kaynaklar1 tarandiginda 6ne ¢ikan iki rivayetin bulundugu gorilmektedir.

1. Ziihrt’den soyle rivayet olunmustur: “Nebi (s.a.s.), Ebl Bekir, Omer ve Osman (elifle)
‘A&’ seklinde okuyorlardi. ‘sl o 32 S’ seklinde (elifle) ilk okuyan ise Mervan'dir.”64

2. “Enes b. Malik’ten soyle rivayet olunmustur: “Nebi (sav), Eb Bekir, Omer ve -kendisine

59 [lgili hadiis icin bk. Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi Eb( David, Siinen-i Ebil David, thk. Suayb el-Arnatt
- Muhammed Kéamil Karabelli (Dimask: Darii'r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), 6/124 (4001. hadis); Eb{i isi et-Tirmizi,
Stinenti’t-Tirmizi, ed. Ahmed Muhammed Sakir - Muhammed Fudd Abdiilbaki (Kahire: Sirketii mektebeti ve matbaati
Mustafa el-Babi el-Halebi, 1975), 5/185 (2927. hadis).

60 Ettafeyyis, Himydnii'’z-zad, 1/141.

61 Hevvari'nin kiraatlere yer verirken Ibn Mes‘(id’a yapmis oldugu baz1 atif rnekleri sunlardir: el-Bakara 2/255; el-Maide
5/38; Meryem 19/8; es-Stira 42/5.

62 Hevvari’nin kiraat nakillerinde bulunurken Ubey b. Ka'b ve ibn Abbas’a yaptig1 baz1 atif srnekleri icin bk. el-En‘am 6,/98;
el-Kehf 18/6; Taha 20/15; el-M@’'miniin 23/60; en-Neml 27/8; Fussilet 41 /44; el-Miiddessir 74/6.

63 Hevvari, Tefsiru kitabillahi’l-‘aziz, 1/76. . o ) . )

64 “0) 35 (0l 52 lla) 128 5 315 {0l 33 lla} <0080 (i 5 Dak 5 K 5 -l adle 0 JHia 20 8106 - 5 )30 ce” Ebii David,
es-Siinen, 6/122. Hadisle ilgili sahih ligayrihi oldugu yorumu yapilmistir. Yani hadis, isnadinin ¢oklugu ve ravilerinin sika
kabul edilmesinden dolay1 sahihlik sartlarini en iist derecede kendinde bulundurmasa da (sahth lizatih1), sahih oldugu
kabul edilmistir. Bk. Eb(i David, es-Siinen, 6/122 (1. dipnot); Ebii'l-Fazl Sihabiiddin el-Askalani ibn Hacer, Niizhetii'n-
nazar fi tevdihi niihbeti’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser, thk. Abdullah b. Dayfullah er-Ruhayli (Riyad: Matbaatii Sefir, 2001),
29; Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed Said b. ed-Dimaski el-Kasimi, Kavd ‘idii’t-tahdis min fiiniini mustalahi’l-hadis
(Dimagk, 1925), 56.
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bildirildigine (veya ravinin zannina) gére- Osman da ‘%’ seklinde okuyorlardi.”65

Hz. Peygamber’den tevatiiren sabit olan kiraatler, muhtelif bolgelere dagilan sahdbe tarafindan
okundugu gibi o sehrin halkina da okutuluyordu. Ancak zamanla genisleyen Islam topraklarinda
mubhtelif kiraatleri 68renenlerin cogalmasiyla bazi kisiler arasinda birtakim ihtilaf ve inkar
hareketleri goriilmeye baslandi. Sahabenin ileri gelenlerinin yasanan bu durum karsisinda tasidiklari
endiseyi liciincii halife Hz. Osman’a aktarmasiyla mushaf istinsah faaliyeti basladi. Bu faaliyetten
halifenin asil amaci, sahabe kiraatleriyle vahiy katiplerinin ellerindeki dyetleri bir araya getirmek ve
olasi ihtilafi miimkiin oldugunca azaltmakti. Bundan dolay1 mushaflar Kureys leh¢esine gore yazildi.
Yazilan mushaflar ¢esitli beldelere gonderildi ve 6ncesinde sahabe veya tabiln uhdesinde var olan
mushaflarin imhasi emredildi. Istinsah faaliyetinde yazilan ve “mesahif-i Osmaniyye” ad1 verilen bu
mushaflarda Hz. Peygamber’den nakledilen kiraatlere miimkiin oldugunca riayet edildi. Mesahif-i
Osmaniyye” ad1 verilen bu mushaflarda Hz. Peygamber’den nakledilen kiraatler miimkiin oldugunca
tek imla ile resmedildi. Bunun icin s6z konusu mushaflar hareke ve noktadan arindirildi. Fakat tek
imla ile resmedilmesi miimkiin olmayan kelimeler farkli mushaflara dagitilmak suretiyle muhafaza
altina alindi.t¢ Bunun disindaki bir¢cok kiraat, daha 6nce okunuyor olmasina ragmen resm-i
Osmani’ye muhalif oldugu icin insanlar tarafindan terk edildi.6’ ibn Zencele’ye gére baz kiraat ve
tefsir alimleri, eserlerinde resmii'l-mushafa uygun olan kiraatleri -eger senedi de sahth ise-
miitevatir kabul ettiler. Resmii’l-mushaf’a uymayanlar ise saz olarak addedildi.68 Yine de bu kiraatler,
Islam alimleri tarafindan Kur’an’in anlam zenginligine ve bazen de herhangi bir fikhi hiikkme dayanak
teskil etmek gibi saiklerle kullanilmaya ve eserlerinde zikredilmeye devam etti. Gerek mesahif-i
Osmaniyye, gerekse istinsah faaliyeti 6ncesinde sahabe ve tabiine ait olan bireysel mushaflar bazen
de kiraatlerin -tespit kriteri olmasa da- tercih kriteri olarak kullanildi. Ibazi alimler, eserlerinde
zaman zaman mezk(r mushaflara kiraatlerin zikri esnasinda yer vermislerdir. Se¢ilen 6rnekler

lizerinden onlarin konuyla ilgili yaklasimlari ortaya konmaya ¢alisilacaktir.

Neml stresindeki “ll3a (a3 Al 3 o= &) 5 4 o252 Ayeti, 8 Hevvari’nin konuya dair yaklasiminin
érneklerindendir. Hevvari verilen ayetle ilgili “&3 3a3 38 <X, 50 & @25 seklinde bir kiraat vechi

bulundugunu ve bunun da Ubey b. Ka‘b mushafinda gectigini soylemistir.70

Mushaflar1 hiiccet olarak gésterme konusuna dair bir diger 6rnek En‘am stiresindeki “ {40 QX5
Y55 aaaVil U8 <,mAl (e &Y Ayeti’t ile ilgili Ettafeyyisin degerlendirmeleridir. Kiraat

imamlarindan ibn Amir, ayetteki “ca)” fiilini, "C;;j" seklinde mechul vezinde, mef‘iil konumunda

o5 o
“NeEn e

bulundugundan mansi(ib okunan “J¥” lafzini ise naib fail olmakla “J%” seklinde merfii okumugtur.

65 3515 - 5285 8 Uy g ale 0 Jlim 50 By 1ol G s 30 238 i Gl GlaDN e G ol LS 008 O & M K i s
(o)) a5y e} (5858 1508 e 5 - J& Tirmizd, Siinenii’t-Tirmizi, 5/185; Lokman Yilmaz, Kiraatii'n-Nebi-Hz. Peygamber’in
Tildvetine Dair-, ed. Hasan Hiiseyin Havuz (Ankara: Songag Akademi, 2023), 153.

66 Abdurrahman b. Muhammed Ibn Zencele, Hiiccetii’l-kirdat, thk. Said el-Efgani (Beyrut: Milessesetii'r-Risale, 2014), 9-10;
Resul Akcan, “Mushaf imlasina irfani Yaklasim: Merrakusi Ornegi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
50 (24 Haziran 2021), 766-768.

67 ibn Zencele, Hiiccetii’l-kirddt, 10-11.

68 {bn Zencele, Hiiccetii’l-kirddt, 11-12.

69 en-Neml 27/8.

70 Hevvari, Tefsiru kitdbillahi’l-‘aziz, 3 /247.

71 el-En‘am 6/137.

121



K.Aklan - ibazi Alimlerin Kiraatleri Ele Alma Yéntemleri

Ayrica “w03Y 3" lafzini, dal (2) harfinin nasbi ile “:23 3, ardindan gelen “2 58,5 lafzini ise meksir

olarak “2&5%” seklinde telaffuz etmistir. Diger kurra “C43” fiilini malum, “C#” lafzin1 mansiib, “aasy

lafzindaki dal () harfini meks{r, son olarak “a 35 5%” kelimesini ise merfii okumuslardir.”2
Ettafeyyis, ibn Amir’in okuyusuyla ilgili kiraat rivayetlerini, kaynaklarla paralel bir sekilde

4%y

zikretmistir. Nitekim o da “‘33” fiili mechul sigada “&33” seklinde okundugunda “J0%” lafzinin naib fail

olmakla merfd, "éil\iji” lafzinin ise “0#” kelimesinin mef‘ilii olmakla mansib olacagini soyledikten
sonra “»3%5%” lafzinin “C¥” lafzinin muzafun ileyh’i oldugu igin mecrtir okundugunu belirtmistir.
Miifessir, kiraatle ilgili olas1 itirazlara cevap mahiyetinde ibn Amir’in kiraat imamlarinin en kidemlisi
oldugunu ve sahabe icerisinde Ebii’d-Derda (61. 32/652), Vasile b. Eska’ (61. 85/704), Fedale b. Ubeyd
(6l. 53/673), Muaviye b. Eb( Siifyan (6l. 60/680) ve Mugire b. Eb{i Sihab (61. 91/710) gibi zatlardan
hatta bir rivayete gore bizzat Hz. Osman’dan Kiraat tedris ettigini soylemistir.”3 Bu yiizden ibn Amir
mezkir okuyusu, kendisinden kiraat grendigi kisilerin bazilarindan dogrudan edinmistir. ibn Amir,
bahsi gecen kiraatte sadece Sam Mushafi'm1 dayanak almis degildir. Zaten Sim Mushafi'nda “agS 55
kelimesi ya () ile yazilmisti. Dolayisiyla onun okudugu kiraat, Sam Mushafi ile uyumluydu. Ancak o,
bununla yetinmeyip bahsi gecen kiraati naklen de almistir.”4 Ayeti, mushaf imlasi ile delillendirme
metodunu uygulayan Ettafeyyis, ardindan dil tahliliyle de istidlal yoluna gitmistir. Nitekim ona goére

mamuliine muzaf olan “J%" mastari, devamindaki “s43¥3"” lafzin1 mukadder bir “en” (&) ile nasb
etmistir. Sekkaki (6l. 626/1229), el-Miftdh adli eserinde birinciden muzafun ileyhin, ikinciden de

muzafin hazf olundugunu séylemistir. Bu durumda dyet “2¢& 5% J8 205 31 2458” takdirinde olur.7s

Arap siirinden hiiccet de Ibazi alimlerin eserlerinde gozlemlenen hususlardandir. Ancak
Hevvari'de, kiraatlerle ilgili siiri delil gosterdigine dair bir 6rnek tespit edebilmis degiliz. Konu, diger

Ibazi alimlerden segilen dérneklerle incelenecektir.

Umaéani'nin ayet sonlarinda bulunan ya’larin (s) hazfini siirle gerek¢elendirmesi hakkindaki
yorumlari, konuya dair 6rnek olarak degerlendirilebilir. Hevvari, dyet sonlarindaki ya (<) harfinin
hazif gerekcesini “4%45/Bunun delili” seklinde hiiccet kelimesini de kullanarak séyle izah etmistir:
“Ciinki ayet sonlari, bir onceki ile bir sonrakini ayirmak noktasinda siirlerdeki beyitlerin son harfi
gibidir. Nasil ki beyitlerin sonunda gerektigi zaman ya () hazfediliyorsa ayet sonlarinda da durum
boyledir.”76 Umani, ardindan yorumunu Meymin b. Kays el-A‘sd’'nin (6l. 7/629) su siiriyle

orneklendirmistir:
ORI A EREI LY sl xil& 377

Umani, zikredilen siirdeki "gjiﬁ" kelimesinin aslinin "@)537" oldugunu, fakat siir zaruretinden

72 fbn Miicahid, Kitdbii’s-Seb’a, 270; Dimyat, el-ithaf, 2/32.

73 Ettafeyyis, Himydnii’z-zad, 6(1)/278.

74 Ettafeyyis, Himydnii’z-zad, 6(1)/278.

75 Ettafeyyis, Himydnii'z-zad, 6(1)/278. Sekkaki'nin konuyla ilgili degerlendirmeleri i¢in bk. Eb{l Ya'kiib Siractiddin Yasuf b.
Ebi Bekr (b.) Muhammed b. Al el-Harizmf es-Sekkaki, Miftahu’l-‘uliim (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 1987), 129.

76 Umanl, el-Kitdbii’l-evsat, 427-428.

77 Eb{i Basir Meymiin b. Kays b. Cendel el-Bekri el-A‘s3, Divdnii'l-A’sd, ts., 236.
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dolay1 kelimenin sonundaki esreyle iktifa edildigini belirtmistir.78

Diger taraftan Umani, bahsi gecen yorumunu desteklemek amaciyla siir istishadiyle
yetinmeyip hadisten de delil getirmistir. Nitekim o, ibn Ciireyc’in Ummii Seleme’den rivayet ettigi
“Nebi (s.a.s.), (Kur’an) okudugu zaman ayet ayet kiraatini keserdi.” hadisyle?? istidlal etmistir.80
Umani'nin ya (s) harfinin ayet sonlarindan hazfiyle ilgili diger bir hiicceti ise mushaf imlasidir.8!
Nitekim o, “Mushaf da bu goriisii teyit ediyor. Ciinkii mushaflarda ayet sonlarindaki ya’lar () mahzif
yazilmistir.” diyerek mushaf imlasinin énemine vurgu yapmistir.82 Zaten Umani, eserinin bir¢ok

yerinde “mushafa ittiba icin”, “mushafta boyle yazdig1 icin” gibi ifadelerle dyetlerin imlasiyla ilgili

mushafi 6nemli deliller arasinda konumlandirdigini géstermistir.

Siirle istishada Mi‘vel’'nin genellikle cok fazla basvurmadigi goériilmiistiir. Onun bu konuda
daha cok sened ve dil hiiccetlerine agirlik verdigi soylenebilir. Kendisinin az sayida degindigi
siirlerden getirilen hiiccete Saffat stresindeki “& 50 adl) ) sl dyetindes3 gecen “0 58 fiiliyle ilgili
kiraat vecihleri 6rnek verilebilir. Mi‘veli, bahsedilen fiile “Hizlica kosarak” anlamini verdikten sonra
bu fiille ilgili iki okumanin daha bulundugunu séylemistir. Bunlardan birincisine gére mezkdr fiil,
'UJ;_)-‘ seklinde if'al babindan okunur. Bu durumda anlami “<283 ) {55uxi/Birbirlerini aceleye evk

ediyorlar” seklinde olur. Umani’ye gore bu durum tipki sairin su beytindekis4 gibidir:
bl 5l el sl Aelia kg O el A
Miiellif, siirdeki ";gjj" lafzinin, "Ejij/hlzlandlrdl" anlamina geldigini soylemistir.8> Mi‘veli'nin

zikrettigi mezk{r siir, Zeccac'in Medni’l-Kur’dn'inda da yer almistir. Hatta Mi‘veli'nin siirle ilgili

izahinin, neredeyse kelimesi kelimesine Zeccac’la ayni oldugu sdylenebilir.8é

Mi‘veli’nin belirttigi kiraatlerden iiciinciisii, siilasi vezinde ancak kelime degisimiyle “&s8 %"
seklindeki telaffuzdur. Bu kiraate gore kelime, “< 3" lafzinin fiil-i muzari sigas1 olmaktadir. “< 3" fiili
yukarida zikredilen "&313" anlamina gelir.8” Nitekim Zeccac da mezkir {i¢ vechi zikretmis ve birinci
vecih olan “&)s %" seklinde okundugunda “'&)ij" anlamina gelecegini soylemistir. Ancak her iki miiellif
de kiraatleri kimin okuduguyla ilgili bir bilgi vermemis, ")Dgé/ okunur” demekle iktifa etmislerdir.s8
Kiraat kaynaklarinda mezkiir vecihlere yer verilmistir. Buna gore Hamza, if'dl bibindan “& 5 5y

seklinde okurken diger kurra ise siilasi vezinde okumuslardir. Ote yandan Dahhik, Yahya b.

78 Umani, el-Kitdbii'l-evsat, 427-428. )

79 “43) 331 431 8 Q-Lﬁ 15813 sl 4l 4 s &3l &7 Ahmed b. Al b. el-Miisenn4 et-Temimi Eb{ Ya‘ls el-Mevsili, Miisnedii Ebf Ya‘ld,
thk. Hiiseyn Selim Esed (Dimagk: Darii’l-Me’'mtin, 1984), 12/451 (7022. hadis).

80 Umani, el-Kitdbii’l-evsat, 427-428.

81 YA harfinin imla ézellikleri hakkinda detayh bilgi icin bk. Akcan, “Mushaf imlasina irfani Yaklasim”, 784-786.

82 Umani, el-Kitdbii'l-evsat, 427-428.

83 es-Saffat 37/94.

84 Muhabl es-Sa‘di (61. ?). Hz. Osman (bir rivayete gére Hz. Omer) déneminde yagamis Miisliiman sair. Bk. Mufaddal ed-
Dabbi, el-Mufaddaliyyat, thk. Omer Faruk et-Tabba‘ (Beyrut: Sirketii Dari’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, ts.), 102.

85 Mi‘veli, Kitdbii't-tehzib, 2/237.

86 Eb(i Ishak Ibrahim b. es-Serf b. Sehl el-Bagdadi ez-Zeccac, Me‘ani’l-Kur’dn ve i‘rdbiih, thk. Abdulcelil Abduh Selebi (Beyrut:
Alemii’] Kiitiib, 1988), 4/309.

87 Mi‘veli, Kitdbii't-tehzib, 2/237.

88 Zeccac, Me‘dni’l-Kur’dn, 4/309; Mi‘vell, Kitdbti't-tehzib, 2 /237.
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Abdurrahman ve ibn Ebd Able “&# %" seklinde telaffuz etmislerdir.s9

Ibazi alimler, kiraat vechini zikrettikleri bircok ayetin yorumunda hiiccetin dile yansiyan
yoniiyle ilgili de delil gosterme yoluna gitmislerdir. Dille hiiccete, Ibazi Alimlerden Umani'nin Kehf
sliresinde yer alan “ale il s ayetindeki% tahlillerini 6rnek vermek miimkiindiir. Bilindigi gibi
ayette bulunan lev (') edatindaki vav’'in (s) kesre okunmasi konusunda Kurrdnin icma ettigini
belirten Uméni, Yahya b. Vessib’in vav'in (s) zammesiyle “Gall) 3 seklinde telaffuz ettigini
soylemistir. Miiellif sdzlerinin devaminda ise “Bu durumun hiicceti, vav (s) harfine, harekeler icinde
en layik olani zamme harekedir. Ciinkii zamme, vav'in () kardesidir.” diyerek mezkir kiraatin dil
yonlinden hiiccetini ortaya koymustur. Buna ragmen Umani, biitlin kiraat imamlar1 kesre

okunusunda ittifak ettikleri icin Yahya b. Vessab’in kiraatinin reddolundugunu belirtmistir.?1

Dille ihticica diger bir 6rnek Mi‘veli’nin A‘raf stiresindeki “Laal it 3 e ke éiﬁilgj” ayetiyle9?
ilgili degerlendirmesidir. Mi‘vell, “sx” kelimesindeki sin (J) harfinin harekeli okunmasiyla ilgili
'u-\-u\ lafzindaki ya () harfinin sakin olmasini gerekce gosterir. Bundan hareketle de Bakara
stiresinde yer alan “lie 5 g dyetindeki?? sin’in (U%) meczim okunma nedenini, “GE)” lafzimin

sonundaki elif'in (') harekeli olmasina baglar.9+

Kiraat vechini delillendirirken dil kuralindan yararlanmakla ilgili Ettafeyyis’in tefsirinden
Bakara siiresinde yer alan eSA DG s ayetindeki%® eSJ " kelimesini 6rnek vermek mumkiindir.
Zikredilen kelimede bazi kurrd hemze yerine sikin yi (&) getirerek “:,%” seklinde telaffuz
ederlerken Ebi Amr ihtilas ile, diger kurra ise hemze ile “3% i seklinde okumustur.% Ayetteki Ebii
Amr’'in ihtilasinin, ya'ya (<) meylettirir sekilde yapildigini sdyleyen Ettafeyyis, Sibeveyhi'nin
tercihinin de% bu yénde oldugunu soylemistir.?8 Kiraat vecihlerinin zikredildigi eserlerde mezkir
kiraat farkliliklarina deginilmistir. Buna goére Eb(i Amr ihtilds ile okurken diger kurra tahkik ile

telaffuz etmislerdir.%

Ahfes, “& i seklinde hemze ile telaffuz edildiginde kelimenin “mahlukati yaratan” anlaminda

-

M\‘)e
yaraticiniz” anlamini vermigtir.101 isim vermeden Ebli Amr'in kiraatine deginen Ahfes, ihtilasin

kelimesinden miistak oldugunu soylemistir. 100 Zeccic da “&,&” kelimesine “Xali /Sizin

hemze ile ya arasinda bir telaffuz oldugunu dolayisiyla “Cezmli bir okuyustur.” gorisiini

benimseyenlerin hata ettiklerini soylemistir. Ciinkii onlar “tahfif’ kavramini duyduklarinda bunu

89 [bn Miicahid, Kitdbii’s-Seb‘a; Ebi Abdullah Hiiseyin b. Ahmed ibn Haleveyh, Muhtasar ff Sevazzi’l-Kur'an min Kitabi’l-Bedi
(Kahire: Mektebetii’'l-Miitenebbi, ts.), 128; Dimyati, el-Ithdf, 2 /412.

90 e]-Kehf 18/18.

91 Umani, el-Kitdbii’'l-evsat, 123.

92 el-A'raf 7/160.

93 el-Bakara 2/60.

94 Mi‘veli, Kitdbii't-tehzib, 1/5009.

95 el-Bakara 2/54.

96 Ettafeyyis, Himydnii’z-zdad, 2 /42.

97 Osman b. Kanber Sibeveyhi, el-Kitdb, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetii Hanci, 1988), 2/297.

98 Ettafeyyis, Himydnii’z-zdad, 2 /42.

99 Sibeveyhi, el-Kitdb, 2/297; ibn Miicahid, Kitabii’s-Seb‘a, 154-155; Dimyati, el-ithaf, 1/391-393.

100 Ebli'l-Hasen Said b. Mes‘ade el-Miicasii el-Belhi el-Evsat Ahfes, Me‘dni’l-Kur’dn, thk. Mahmud Kiraa (Kahire: Mektebetii
Hanci, 1990), 1/89.

101 Zeccac, Me‘ani’l-Kur’dn, 1/136.
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“cezm” sandilar. Halbuki “tahfif” okuyusu kitaplardan 6grenilecek bir sey degildir, ancak miisafehe
yoluyla idrak edilebilir.192 Zeccac, “mahlukat” anlamindaki kelimenin Araplar nezdinde daha ¢ok ya

» A

(s) ile “42_2” seklinde kullanildigini belirterek bu goériisiine “35 50 A dyetinil03 delil gostermistir.104

4. Kiraatler Arasinda Tercihte Bulunmalari

Ibazi Alimlerden bazilari; senedin sihhatini, tilavetinin fasih olmasini veya sohretini 6n plana
¢ikararak kiraatler arasindan tercihte bulunmuslar ve eserlerinde bu kiraatlere yer vermislerdir.
ibazi alimlerin cogunlugu, tipki kendilerinden énceki alimler gibi zaman zaman eserlerinde bu tiirde

bir tercihte bulunarak selefin yolunu takip etmislerdir.

A_A A

ibazi alimlerin erken donem miifessirlerinden olan Hevvari, eserinde bu tiirden bir tercihe
diger 1bazi alimlere nispetle -tespit edebildigimiz kadariyla- sadece bir ayette yer vermistir. Kiraat
ihtilaflarina degindigi yerlerde o, daha ¢ok kaynak olarak aldigi Miicahid b. Cebr (61. 103/721),
Hasan-1 Basri (6l. 110/728) ve Muhammed b. Saib el-Kelbi (61. 146/763) gibi alimlerin rivayet veya
gorislerini aktarmakla yetinmistir. Hevvari'nin sozii edilen tercihiyle ilgili sayilabilecek ornek,
“altindan buzag1 yapma” hadisesinde gecen Hz. M{isa ile SAmir?’'nin1% diyalogunun anlatildig1 Taha
stiresindeki “4%5ai"106 Jafzidir. Hevvari’ye gore bu lafizda iki vecih vardir. Kiraat kaynaklarinin da
belirttigi iizere bahsi gecen kelimeyi Hz. Ali ve Ebti Ca‘fer “4%’Ai” geklinde siilasi babdan
okumuslardir. Ayrica Kelbi ve Hasan-1 Basri'nin if‘4l babindan “4% AY” okudugu aktarilmistir.
Kurrdnin geri kalani ise tefil babindan “4%ai” seklinde okumuslardir. Kaynaklarda zikredilen
kiraatlerden baska Ebd Niiheyk'in (61. 82/701) niin’un (o) cezmiyle “43’A3”, fbn Mes‘id’un ise “4iasiil”
seklinde okudugu zikredilmistir.197 Hevvari, siilasi bdbdan okundugunda “Onu un ufak edecegiz.”,
tefll babindan okundugunda ise “Biz onu atesle yakacagiz.” anlaminin s6z konusu olacagim
soyledikten sonra “Ikinci kiraat bana daha giizel geliyor.” diyerek kiraatler arasinda tercihini ortaya
koymustur. Zira altinin herhangi bir sebeple un ufak olmasi1 miimkiindiir. Dolayisiyla bu durum insan
icin normal karsilanir. Ancak atesin bile yakmadig1 altinin yanmis olmasi Hz. Miisd'y1 hayrete
diistirmesi beklenen bir faktordir.108

Umani, eserinin bir¢ok yerinde kiraatle ilgili ¢esitli goriislere yer verdikten sonra i¢lerinden
benimsemis oldugu goriisi belirtmistir. Bunu da bazi yerlerde “&” 109 bazi yerlerde “caic Jdyi 3”110
gibi lafizlarla ifade etmistir. Konuyla ilgili bir drnekle Umani'nin yaklasimi ortaya konmaya

calisilacaktir.

102 Ahfes, Me‘ani’l-Kur’dn, 1/89.

103 el-Beyyine 98/7. Anlam1 “Yaratilmislarin en hayirlisi.”

104 Zeccac, Me‘ani’l-Kur’dn, 1/136.

105 Hz, Misa’nin Tdr Dagr’na ciktiginda Israilogullari’ni kandirip onlari altindan yapmis oldugu buzagiya ibadet ettiren Kisi.
Bk. Taberi, Cdmiu’l-beydn, 9/206; Mahmut Salihoglu, “Samir1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2009).

106 Meali: “Biz onu yakacagiz.” Bk. Taha 20/97.

107 ibn Haleveyh, Muhtasar, 93; Ebii’l-Feth Osman el-Mevsili ibn Cinni, el-Muhteseb fT tebyini viicithi sevazzi’l-kird’dt ve’l-izdh
‘anhd, thk. Ali en-Necdi Nasif vd. (Kahire: Meclisii’l-A’la 1i’s-Su’tini’l-islamiyye, ts.), 2/58; Zemahseri, el-Kessdf, 665.

108 Hevvari, sozlerinin devaminda “Bu sebeple Allah, atesi altin lizerine hakim kildi. M{isd da onu yaktiktan sonra, kiillerini
denize savurdu.” seklinde bir izahatta bulunmustur. Bk. Hevvari, Tefsiru kitabillahi’l-‘aziz, 1/107.

109 Ornekler icin bk. Umani, el-Kitdbii’l-evsat, 160, 187, 321, 358.

110 Ornekler i¢in bk. Umani, el-Kitdbii’l-evsat, 116,171, 353.
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Idgam konusunu anlattig1 béliimde énce ibn Miicahid’in gériislerini aktaran Umani, ardindan
kendi tercihini belirtmistir. ibn Miicahid’e gére biitiin kurra, niin-i sakin, 1am (J) ve ra’ya (L)
ugradiginda idgam meal gunne yapar. Ancak Miiseyyebi’nin aktardigi rivayete gore Imam Nafi EA
L 405 Y7111 ye “43X (40”112 gibi yerlerin 1am’inda (J) gunne yapmamustir. ibn Miicahid, bunun sebebinin
ilgili yerlerde gunnenin lisanda kiilfete yol agmasi oldugunu séylemis ve bu yorumunu desteklemek

3
(o353 y

amaciyla Sibeveyhi'nin goriisiinii zikretmistir. Nitekim Araplar, “;séf\L&” kelimesini “2&a” seklinde
telaffuz ederler. Haddi zatinda td (&) harfinde 1tbak sifati’13 vardir. Ancak idgam sonrasi “aA”
kelimesinde 1tbak sifat1 ortadan kalkmistir. Bu yiizden gunnenin okunmamasi da caiz sayilmalidir.114
Umani, ibn Miicahid’in bu gériisiine itiraz sadedinde su yorumda bulunmustur: “Bana gére kiyas, 1am
(J) ve ra (L) harfleriyle beraber gunnenin okunmasidir. Nitekim ‘dadad gibi yerlerde Arap diline gore
fasih olan kullanim td’nin (&) 1tbak sifatinin verilmesidir. Ibn Miicahid’in verdigi ';«é—aﬁ' ornegindeki
1tbakin ortadan kalkmasi durumuna cevaz yéniinden bakilmalidir. Dolayisiyla gunnenin okunmasini
vacip veya muhtar olarak degerlendirmekten ziyade cevaz kabilinden kabul etmelidir. Nitekim “ (!
&ulali”115 grneginde ti (&) ve td (&) ayni mahregten olmalarina ragmen ta (&) harfi idgamdan sonra

1tbak sifatin1 korumustur.116

Ibazi miifessirlerden Ettafeyyis, eserinin bazi yerlerinde kiraatlerle ilgili kendi goriigiinii de

A

ortaya koymustur. Bakara stiresindeki “G<% @3 338" Ayetinde!1” gegen “Gai}

\I!

kelimesindeki hemze
vecihleriyle ilgili degerlendirmesi konuya iliskin 6rnek olarak verilebilir. Bu kelimeyi Hamza ve Asim
hemze ve merfd bir elif ile “G<%” seklinde okurken Vers, Ebti Amr ve Ebii Ca‘fer ibdal ile “Gssl”
seklinde telaffuz etmislerdir.118 Kelimenin resm-i hat'ta vav () ile yazilmasiyla ilgili Ettafeyyis su
sozleri serdetmistir: “Bu kelime vav () ile yazilmistir. Clinkii kelime ibtida halinde okundugunda
hemze, vav’a ibdal olur. Bu da ¢ogu Magrib ehlinin kiraatine uygundur.” Miifessirin bu ifadelerinden
takip ettigi kiraat imaminin Vers oldugu ¢ikarimini yapmak mimkiindiir. Ciinkii mezk{r kelimede
Vers'in ibdal vechi vardir. Diger taraftan EbGi Amr ve Ebii Ca‘fer de “0<35” lafzinda ibdal
yapmaktadirlar ama bilindigi gibi glinlimiizde Kuzey Afrika’da yaygin olan kiraat, Vers rivayetidir.
Bahsedilen kelimede saz olarak “d Lsﬂ\ seklinde ibn Muhaysin’a nispet edilen bir idgam vechi de
zikredilmistir.11° [bn Haleveyh'e gére mezkir kelimedeki sedde hemze’den ivaz olarak gelmistir.120
Miifessir, sozii edilen kelimedeki kiraat vecihlerini naklettikten sonra hemze'nin (1) ta’ya (<) idgam

edilerek “&< Lsﬂ‘ seklinde okundugunu aktarmis ve Kadi (6. ?) ismini verdigi alimin itirazina yer

111 e]-Bakara 2/71.

112 en-Nisa 4/40 ve el-Kehf 18/2.

113 [tbak: Harfi telaffuz ederken dilin ortasinin iist damaga yapismasina verilen addir. Sad (u=), Dat (u=), T4 (&) ve Z4 (&)
harflerine mahsustur. Bk. Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf ibnii’l-Cezerd,
en-Nesr fi’l-kirddti’l-asr, thk. Zekeriyya Umayrat (Beyrut: Daru’l- Kiitiibi’l-ilmiyye, 2011), 1/203; Yavuz Firat, Tecvid ve
Kiraat fImi Terimleri Sézliigii (Konya: Haciveyiszade [lim ve Kiiltiir Vakfi Yayinlari, 2018), 47.

114 {bn Miicahid, Kitabii’s-Seb‘a, 126.

115 e]-Maide 5/28.

116 Umani, el-Kitabii'l-evsat, 186-187.

117 el-Bakara 2/283.

118 {bn Miicahid, Kitdbii’s-Seb‘a, 194; ibnii'l-Cezerd, en-Nesr, 2 /237; Dimyati, el-Ithdf, 90.

119 [bn Haleveyh, Muhtasar, 25; Radiyyiiddin Semsii’l-Kurra’ Ebu Abdullah Muhammed b. Ebi Nasr el-Kirmani, Sevdzzii’l-
kird’dt, thk. Simran el-Acli (Beyrut: Miiessesetii’l-Belag, ts.), 99.

120 {bn Haleveyh, Muhtasar, 25.
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vermistir. Kad'ye gore “Cya) gséi\” seklinde idgamli okuyus hatadir. Giinkii hemze’den (1) kalbedilen ya
(&), hemze hiitkmiindedir. Boyle oldugu icin ta'ya (<) idgam edilemez. Ettafeyyis, Kadi'nin itirazina
cevap niteliginde sunlar1 séylemistir: Iftidl bAbinin faii’l-fiilinde bulunan vav ( s) harfi, “a) 121 M2
orneklerinde goriildigi gibi ta’ya (<) kalbedilir. Bu 6rneklerde ya (), td’ya (<) kalbedilmistir.”
Ardindan “Baskasi tarafindan saz gériilen bu kiraat, okuyani icin sahih olur.” diyerek kendi tercihini

ortaya koymustur.123

Ayetteki mezkir kiraatle ilgili Zemahseri de Kadi ile ayn itirazlar éne siirer. Zikredilen
okuyusun Asim’dan rivayet edildigini séyleyen Zemahseri, “ 3" kelimesinin fai’l-fiilindeki ya'nin
(&), “3+8)” 6rnegi gibi ifti‘al babinda ta’ya (<) idgamina kiyas edilmesinin dogru olmadigini séyleyerek
bu kiraate karsi cikmistir.124

A A A

Bu bashkta Ibazi alimlerin kiraatlerle ilgili kendi goriis ve tercihlerine yer vermeleri konusu
islenmistir. Gozlemlendigi lizere kimi zaman senet ve Arap dili gibi faktdrlerin istidlaliyle yer
verdikleri kiraatlerle ilgili yorum yapmislar, kimi zaman da kiraatler arasindan tercihte
bulunmuslardir. Tercihlerinde daha ¢ok kiraatin sihhatini esas alip, senedinin kuvvetliligini g6z
online almislardir. Bazen de bir kiraati neden tercih ettiklerini nahiv ve sarf kurallariyla

temellendirme yoluna gitmislerdir.
5. Kiraatlere Elestiri Yoneltmeleri

Ibazi alimler, bir énceki bashkta da temas edildigi iizere kiraatlerden bazilarini; senedinin
kuvvetliligi, mushaf imlas1 ve Arap dili kurallarina uygunlugu gibi faktorleri esas alarak diger
okuyuslarin arasindan tercih yoluna gitmislerdir. Bu tercihin sonucunda bazen diger okuyusu

elestiriye tabi tutmuslar, hatta kimi zaman ilgili kiraati reddetme yoluna gitmislerdir.

Konuya dair ilk 6rnek, kelime sonlarindaki miitekellim ya’sinin isbati ve hazfi meselesiyle ilgili
bazi rivayetlere dair Umaninin yapmis oldugu itirazdir. Miiellif, Abbas b. el-Fadl’dan, Ziimer
stiresindeki “ 55 Jie 1" dyetindel25 gecen “stic W’ ve “0s8” kelimelerinin “calie & ve “ s88” seklinde
yd'larin () isbat1 ve tahrik ile okunma rivayetini aktarmistir. Umani bu kiraati naklettikten sonra
“Zikredilen okuyus, bana diger rivayetler icinden en garip gelenidir.” diyerek itirazini dile getirmistir.
Bu itirazina gerekge olarak da hem “sic &, hem de “0s€&” lafizlarindaki ya’larin (&) resm-i hat'ta
mahzif oldugunu, ayrica kurranin da her iki kelimede ya'larin (<) hazfedilmesi noktasinda icma
ettiklerini belirtmistir.126 Ardindan “Mushaf hattinda ve miinadalarda bulunan miitekellim ya’lar
mahzif oldugu halde nasil olur da Abbas b. el-Fadl bunlar1 isbat eder? Ustelik kendisi biiyiik

dlimlerden olup, sika, taninmis, ezberi ve kavrayisi yiiksek birisidir.”127

121 “3e 3" kelimesinden miistaktir.

122 “3.0” kelimesinden miistaktir.

123 Ettafeyyis, Himydnti’z-zad, 3 /459.

124 Zemabhseri, el-Kessdf, 157.

125 ez-Ziimer 37/16.

126 Umani, el-Kitabii’l-evsat, 396. Miitekellim ya’larinin mahzf oldugu yerlerle ilgili bilgi icin bk. Ebli Amr Osman b. Said b.
Osman ed-Dani, el-Mukni’ fi ma ‘rifeti mersiimi mesdhifi’l-emsdr, thk. Muhammed Sadik Gamhavi (Kahire: Mektebetii’l-
Kiilliyati’l-Ezheriyye, t.s.), 40-41.

127 Umani, el-Kitabii'l-evsat, 396.
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Konuyla ilgili diger bir 6rnek Bakara siiresindeki “Lag sk G 4ie ZUS 36 ) i el za e
ayetindel?8 gecen “Zishy O lafzidr. Ettafeyyis, ibn Mes‘id’un zikredilen lafz “Caghy Vi seklinde
okudugunu séyleyerek ilgili kiraatin anlam yoniinden Nisa siiresindeki “! ,«jum 4l & G ayetit2o
kabilinden oldugunu ifade etmistir. Nitekim Nisa stresindeki mezk{r dyetin meali “Boylece Allah,
sapmayasiniz diye size ac¢ikliyor.” seklindedir. Dolayisiyla goriiniirde miisbet manada olan “! )L:u ik
lafzindan, siyak ve sibaktan 6tiirii menfi bir mana anlasilmistir. Ayni sekilde 6ncesinde miisbet olan
“Za3k 4 lafzinin anlami, ibn Mes‘@id’un kiraatine gore “tavaf etmemesinde” seklinde olmakla menfi

bir yapiya blriinmis olur.130

Konuyla ilgili tefsirlere goz attigimizda Ettafeyyis'in yaklasimlarina benzer goriislerin yer
aldig1 goriiliir. Mesela Ferra ve Zemahseri tavafin gerekli olup olmamasiyla ilgili su degerlendirmede
bulunurlar: Ayette énce Safa ve Merve’nin Allah’in siarlarindan oldugu séylenip, sonrasinda “(Hac
veya umre niyetiyle) Kabe'yi ziyaret edenlerin bu ikisini tavaf etmesinde beis yoktur.” denilmesinde
tenakuz oldugu diisiiniilebilir. Fakat Islam éncesi dénemlerde Safa tepesinde adi isaf, Merve'de ise
Naile olan iki put vardi. Rivayet edildigine gére isafla Naile, KAbe’de zina irtikap eden, bu fiillerinin
sonucunda tasa donmdiis olan ve ibret alinmasi amaciyla Merve ve Safa tepelerine konulan bir adamla
bir kadinin isimleriydi. Ancak zamanla insanlar Allah’1 terk edip bu iki puta ibadet etmeye basladilar.
Ayrica Safa-Merve arasinda sa‘y ederlerken bahsi gecen iki putu sivazhiyorlards. islam gelip putlar da
kirilinca, -bu konuda her ne kadar giinahlar1 bulunmasa da- Miisliimanlar, cahiliye adeti oldugundan
ve s0zl edilen putlara tazim korkusuyla Safd-Merve arasinda tavaf yapmaya hos bakmiyorlardi.
Boylece sozii edilen giinah Miisliimanlardan kaldirilmis oldu.13! Nitekim Safa ile Merve arasinda yedi
defa gidip gelme anlamina gelen sa'y ibadeti, ihtilafli bir meseledir. Bazi alimler, “z 3/beis yoktur”
ifadesinden ve Mislimanlarin yapmak ile yapmamak arasinda muhayyer tutulmasindan yola
cikarak, ayrica ayeti de zahirine hamletmek suretiyle sa‘y ibadetinin nafile oldugu hiikmiine
varmislardir. Nitekim ayetin devamindaki “/ % § 345 2 3/Kim gonliinden koparak bir hayir islerse...”
ifadesi de bunu desteklemektedir. Bu goriis Enes b. Malik, ibn Abbas (61. 68/688) ve ibn Ziibeyr’'den
(61. 94/713) aktarilmus olup, Ettafeyyis; ibn Mes‘(id’un “kg Gzl Vi atle zUA &/Merve ve Safa’y: tavaf
etmemesinde bir sakinca yoktur” seklinde okuyusunun da bunu teyit etmekte oldugunu
soylemistir.132 Ferrd’'ya gore zikredilen okuyusun iki yonii bulunmaktadir: Birincisi i
okunusundaki “¥” edaty, “4” ile beraber “&t i NS e J&/(Allah) buyurdu: Emrettigim halde
secde etmemene ne sebep oldu?” ayetinde!33 oldugu gibi ilgal34 anlaminda sila olarak degerlendirilir.
Ikinci yénii de tavafin terki konusunda ruhsatin bulunmasidir.135 Ettafeyyis, ayetin delaletinden

128 e]-Bakara 2/158. Meali: “Iste kim o Beyt’i (Kabe’yi) hac veya umre (kasti) ile ziyaret ederse bunlar giizelce tavaf
etmesinde iizerine bir beis yoktur.”

129 en-Nisa 4/176.

130 Ettafeyyis, Himydnti'z-zad, 2 /420.

131 Ferra, Me‘dni’l-Kur’dn, 1/95; Zemahseri, el-Kessadf, 105.

132 Zemahseri, el-Kessdf, 105; Ettafeyyis, Himydnii’z-zdad, 2 /420.

133 el-A'raf 7/12.

134 Sozliikte fiilin anlamini gegersiz kilmak seklinde tanimlanan “ilgd”, Basrali ulema tarafindan “sila” kavrami yerine
kullanilir. “Sila” kavramin Kifeliler ise climleye yeni bir anlam kazandirmayan kelimeler i¢in kullanmiglardir. Bk. Ebu’l-
Beka Yais b. Ali ibn Yals, Serhu’l-Mufassal li’z-Zemahgeri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-[lmiyye, 2001), 8/128; Mehdi el-
Mahztmi, Medresetu’l-Kiife ve Menhectihd fi Dirdsati’l-Liigati ve'n-Nahv (Beyrut: Daru’r-Raidi’l-Arabi, 1986), 315.

135 Ferra, Me‘ani’l-Kur’dn, 1/95.
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Merve-Safa bolgesinde sa‘yin miibah oldugu hiitkmiinin cikarilmasini savunanlarin gorislerini
aktarmistir. Bu goriisii savunanlara gore bir seyden giinahin kaldirilmasi o seyin miibah oldugunun
alametidir. Yine bir seyle ilgili sevabin varliginin s6z konusu olmasi, o seyin mendiibiyetini, terkinin
cezasl vurgulanirsa da viicibiyetini artirir. Ustelik ayet, tavafin vacip olup olmamasiyla ilgili bir
hiikiim belirtmemektedir. Aksine tavaf edenlerden glinahin kaldirilacagini sarahaten bildirmektedir.
Dolayisiyla fiili terk edenden giinahin kaldirilmasi, tavafin miibahliginin gostergesi sayilmaldir.
“Peki neden bu sekilde tabir edilmistir?” seklinde bir soru yoneltilecek olursa Ettafeyyis bunun,
cahiliyede putlara gosterilen tazimden dolay1 Miislimanlarin tavafa devam etmekteki cekincelerini

ortadan kaldirmak icin oldugunu belirtmistir.136

Ettafeyyis, ayetteki kiraat farkhihgiyla ilgili cesitli goriisleri aktardiktan sonra Hz. Aise ve
Zibeyr'e dayandirarak Merve-Safa tavafinin (sa'y) vacip olmasi hiitkmiiniin dogru oldugunu ifade
etmistir. Eger savunuldugu gibi tavaf vacip olmayip miibah kabul edilseydi “Cazl G yerine “a g I
seklinde ifade edilmesi gerekirdi. Miifessire gore Ibn Mes‘(id’'un mezkr kiraati sazdir. Meshur kiraat

varken 54z, hiiccet kabul edilmez. Ya da en (&) ve ld (¥) zaid kabul edilir.137

Sonug itibariyla Ettafeyyis’in ayetle ilgili kiraat rivayetini -sahabe okuyusu da olsa- elestirip
reddettigi gozlemlenmistir. Ayrica mesh{r ve miitevatir kiraatle amel etmeyi 6nceledigi, saz kiraatle
miitevatir veya meghir kiraatin ihtilafa medar olmasi durumunda meshiir ve miitevatir kiraati tercih
ettigi goriilmiistiir. Miifessir, senedinin zayiflignt s6z konusu oldugunda miitevatir Kkiraat

imamlarindan nakledilse bile kiraati tenkit etmistir.138
Sonug

Ibazi Alimler tarafindan kaleme alinan telifat say1 itibariyla cok olmasa da mevcut olanlar
incelendiginde iclerinden bazilarinin eserlerinde kiraatlere yonelik muhtelif degerlendirmeler géze
carpmaktadir. Calismadan elde edilen verilerden yola ¢ikilarak ibazi alimlerden bazilarinin kiraat-
tefsir iliskisi tizerinde durduklari, bu dogrultuda yer yer genel tefsir yorumuna aykiri olsa da kendi
anlayislarina uygun 6zgiin degerlendirmeler ortaya koyduklar sdylenebilir. Ibazi alimler, anlam
bakimindan etkisinin olacagini diisiindiikleri kiraatlere temas ederken bazen o kiraati zikretmekle
yetinmislerdir. Bazen de cesitli degerlendirmelerde bulunmuslar ve kendilerinden o6nce veya
cagdaslar1 alimlerin goriislerinden yararlandiklar1 gibi kendi kanaatlerini de eserlerine
yansitmislardir. Kiraat ve uliimii'l-Kur'an konulu eserlerde verilen kiraatlerin anlami etkileme veya
etkilememe durumlart géz oniinde bulundurulmazken bazi tefsir eserlerinde de ayni durum
gozlemlenmistir. Erken dénem Ibazi miifessir Hevvari ile birlikte Kindi en-Nizvi anlami etkileyen
kiraatleri esas alirken Ettafeyyis zaman zaman anlamla iliskisi soz edilemeyecek fonetik farkliliklara
deginmistir. ibaziler, Eserlerinde kiraati okuyanina nispet ederlerken bazen de isim vermeden direkt
"Okundu", "Bazilar dedi ki", "Rivayet olundu" gibi ifadelerle kiraati zikretmislerdir. ibazi alimler,

eserlerinde temas ettikleri kiraatlerin sihhatini tespit amagh ayet, hadis, sahabe/tabiin rivayeti,

136 Ettafeyyis, Himydnii'z-zad, 2 /420-422.
137 Ettafeyyis, Himydnii'z-zad, 2 /420-422.
138 “{dgamla Ilgili Vecihler” baghginda konu incelenmis ve érnek verilmistir.
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siirler vb. unsurlardan yararlanmislardir. ibaziler, kiraatler icerisinde meshlr ve miitevatir
olanlarim1 6ncelemisler, sihhatinde problem gordiikleri rivayetleri tenkit etmisler, kimi zaman
reddetmislerdir. Calismada esas alinan Ibazi alimlerin eserlerinin bir kismu tefsir, bir kismi ulimii'l-
Kur'dn, digerleri de kiraat temelli telifat oldugundan biitiinciil ve timiinii kapsayan bir sonuca
varmak giictiir. Dolayisiyla 1bazi eserlerinin her birerini miistakil tarzda ele alan ya da ayni tarz

eserleri kiraat baglaminda mukayese yontemiyle inceleyen ¢calismalara ihtiyac vardir.
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